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گنه الفع 


الحمد لله رث العالمین و صلی اللّه علی رسوله محشّد و آله الطاهرین و 
لعنة اللّه علی اعدائهم اجمعین. 

و بعد: : فممّا من اللّه علو- بلطفه- آن وفقنی لتصحیح هذا الأثر القیّم الذی 
هو من أحسن الشروح علی کتاب الکافی تألیف نقة الاسلام محمّد بعقوب 
الکلینی رضوان اللّه تعالی علیه. 

و قد طبع الکتاب للمرّة الأأولی فی سنة 1321 علی الطبع الحجری بایران 
فی آربع مجلدات: و هذه هی الظ‌فد الثانية التی نهضت بمشروعه مکتبة 
ولیْ العصر علیه السلام و قام بطبعه و نشره مدیر دار الکتاب الاسلامية 
الشیخ محمّد الاخوندی و قد راجعت فی تصحیحه و مقابلته و تحقیقه- 
مضافا الی کتب کثيرة من التفسیر و الحدیث و التاریخ و اللفة و غیرها- الی 
اک 

7 اک ۱۳0 1 هن 
البارع الشیخ محمّد رضا الملقب بحسام الواعظین الی مکتبة مولانا الامام 
علی بن موسی الرضا علیه آلاف التحيّة و الثناء فی سنة 1369 ق و هی 
تنتحة مج چا و فری. آنمه‌دها هی ضورنها الفتوغر افید فی: الصفحات 
الاتية. 

و منها- نسخة مخطوطة- مصحْحة من هذا المکتبة الشريفة آیضا- ف رل 
الکتاب الی آخر کتاب التوحید- کلها بخط العالم الجلیل السید بهاء ۳0 
محقّد الحسینی النائینی رحجمه الله تعالی, من معاصری الشارح قذس سزه 
الشریف. و ممن کتب له اجازة الحدیت و الرواية بخطه. و صورخ الاجازء 
موجودة فی ظهر النسخة. 

و منها- نسخة مخطوطة جيُدة لمکتبة العلامة النسابة آية اللّه السیّد شهاب 
الدین المم‌عشی النجفی دام ظله. من ابتداء الکتاب الی اخر کتاب الحجة. 

و الحمد لله اوّلا و آخرا و آنا العبد: السند هاشم الرسولی المحلاتط 

حمدا خالدا لولین النعم حیث آسعدنی بالقیام بنشر هذا السفر القیم فی 
الملاء الثقافی الدینی بهذه الصورة الرائعة و لرواد الفضيلفة الذین وازرونا 
فی انجاز هذا المشروع المقدذس شکر متواصل. 

الشیخ محمد الاخوندی 


ص: 


ديباجة الکتاب 


بسم الله الرحمن الرحیم الحمد لله الذی وهب الحياة و القوی و أفاض 
الففل. انفلب به ارو بت لامش تحدعر الصلالد و افو مر نع احل 
العلم و الحجی و ذوی العقل و النهی من الثری ای" الثریٌا و من درکات 
النجی الف.درحات. العلی. و آنفی علیهم. عدد الزمل. و الخضت. و آوضد 
فضلهم لکل من سمع و دری فله الحمد علی نعمه التی لا تحصی و له 
الشکر علی آیادیه التی لا تستقصی و نشهد آن لا له الا الله وحده لا شریک 
له و آن سیّد الأنبیاءع و صفوة الأصفیاء محشدا صلی الله علیه و آله عبده و 
رسوله و خلیله و حبیبه و نجیبه و خیرته من خلقه و آنْ صهره المجتبی و 
آخاه العر تن و خلیفته المقتدی: علی بن آبی طالب صلوات الله علیه 
آشرف الأْوصیاء و امام تا وج الا ی ال الأرض و السماء و أنْ 
لاثم الراشدین و الخلفاء الهادین من ذژّیته حجج الله علی الخلق آجمعین 
و معاقل الخباد قی الدئیا و الدین و سادات الاه‌صیاء المتتجبین و آیات. الله 
فی العالمین فصلوات الله علیه و علیهم و الاولين و الآخرین و لعنة الله 
علی آعدائهم دهر الداهرین. 
آضا تقو ول آلفکت الحاظنع الخامیر العاضر غن یل الاهر ۵ الما 
ابن الغریق فی بحار رحمة الله الغافر محقد تقی قدس الله روحه: محمد 
باقر غفر الله لهما و حشرهما مع آئمتهما: ئی لما آلفیت أهل دهرنا علی 
اراء متشتتة و اهواء مختلفة قد طارت بهم الجهالات الی آوکارها و غاصت 
بهم الفتن فی غمارها و جذبتهم الدواعی المتنوعة ٍلی 0[ 
الضلاله فی فیافیها و : قفارها فمتمم فم‌ ی وال آخدها هن حفاله زامن 
آهل الکفر و الضلالة المنکرین لشرایع النبوة و قواعد الرسالة: حکمة و 
اتخذ من سبقه فی تلک الحيرة و العمی آئمة یوالی من والاهم و یعادی من 
عاداهم و یفدی بنفسه من اقتفی آثارهم و یبذل نفسه فی اذلال من آنکر 
آراءهم و آفکارهم و یسعی بکل جهده فی اخفاء .آخبار الأْمة الهادية صلوات 
الله عليهم و اطفاء آنوارهم جو یأبی الله [ ات تم نی و لو رم 
المشر کون». 
و منهم عن یسلک مسالک آهل الیدع و الأهواء المنتمین الی الفقر و الفناء 
لیس لهم فی دنیاهم و آخراهم الا الشقاء و العناء فصٌحهم الله عند آهل 
الارض کما خذلهم عند ال التتماع خهم اتخدما الظفن علی. اهل: الشر آیم و 
الأدیان بضاعتهم و جعلوا| تحریف العقائد الحقة عن جهاتها و صرف 
النوامیس الشرعية عن سماتها بضمّ البدع |لیها صناعتهم و منهم من تحیر 
فی جهالته یختطفهم شیاطین الجنْ و الانس یمینا و شمالا فهم فی ریبهم 
دنو غعیانا و ضاالا قیصر. الله: تقسیف ای هداها .ب آلمعنا 
فجورها و تقواها فاخترت طریق الحق اذ هو حقیق بان یبتفی ۱۳ 


اه و بقتفی فنظرت بعین مکحولة یکحل النصاف مشفتّه 
هن رسد العناد و الاعساف نی ها بر کی القران, الکريم دس الایات 
المتکاثرة و ما ورد فی السنة النبویّة من الأخبار المتواترة بین آهل الدراية و 
الرواية من جمی الأمّة فعلمت یقینا نّ الله تعالی لم یکلنا فی شیء من 
آسرنا الی ارانا ه اهواشا بل آهرتا باناع نبیه المصطفی العیعوت اکرل 
را دا ما 
عصای الاح وراعام سل آلیدی مارا میاه و علی اسان 
بالژد الیهم و التسلیم لهم و الکون معهم فقرنهم بالقرآن الکریم و آودعهم 
غلم الاب واه الکیه فصل الاب مهم ات الط وه 
النجاة و آبدهم بالبراهین و المعجزات و بعد ما عیب الله شمس الامامة 
وراء 


1- بالحاء المهملة و الثاء المثلثة: الردی من کل شیء و ثفالته. 


۳9 اضن ماه الهدانه و العلم غفرا: متا عنم الوضول الن: الیخر 
العیاب و استتر عا سلطان الدین خلف الحجاب آمرا بالرجوع الی الزبر و 
0 ون یل النجاه ۳ ِ 1 تالقحص عن آتا ره سرت 
الهمّة عن غیرها الیها و اتکلت فی آخذ المعارف علیها فلعمری لقد وجدتها 
بحورا مشحونة بجواهر الحقایق و لعالیها و کنوزا مخزونة عشّن لم یأتها 
موقنا بها مذعنا بما قیها قأحپیت بحمد الله ما اندرس من آثارها و آعلیت 
بعضل الله..ما اتخخض من آعلامها و جاهدت:فی ذلک و ما بالیت بلوم 

اللائمین و توکلت علی العزیز 1 الذی یرانی حین آقوم تقلبی فی 
الساجدین و لقد کنت علقت علی کتب الأخبار حواشی متفرقة عند مذاکرة 
الاخوان الطالبین للتحقیق و البیان و خفت ضیاعها بکرور الدهور و اندراسها 
بمرور الأزمان فشرعت فی جمعها مع تشتت البال و طفقت آدقنها مع 
تندد الا حوال و ابتدات بکتاب الکافی للشیخ الصدوق نقة الاسلام مقبول 
طوائثف الانام ممدی الخاص و العام: محمد بن یعقوب الکلینی حشره الله 
مع الأْنمة الکرام لأئّه کان أضبط الأصول و آجمعها و آحسن مولفات الفرقة 
الناجية و أعظمها و آزمعت علي آن آقتصر علی ما لا بذ منه فی بیان حال 
اسانید ااضان ای هی با کاراساسه آلمتایت ب آکتفین قف عل مات 
الالفاظ و کشف مخیبات المطالب بما یتفطن به من پدرک بالاشارات 
الخفتة دقائق المعانی و سأذکر فیها انشاء الله کلام بعض آفاضل المحشین 
و فوائدهم و ما استفدت من برکات آنفاس مشایخنا المحققین و عوأیدهم 
من غیر تعرّض لذکر آسمائهم آو ما یرد علیهم. 

ثم ائه کان مما دعانی الیه وح ان 1 التماس مره فوادن و اعد آولادی 
و من کان له آرقی و سهادی: محشّد صادق رزقه الله نیل الدقائق و آُوصله 
الی ذری (1)الحقایق و کان هلا للاجابة لبژه و دقة نظره و رعایته و ارجو 
ان عاجلنی الأجل آن 


[دنخمم الذر وق تکسر الذال«الهکان الفرتفع. اعلی: الشیع: 


ص : 4 

یوفقه الله سبحانه لاتمامه و سمیته بکتاب مرآت العقول فی شرح آخبار آل 
الرسول و آرجو من قضله تعالی و انعامه آن یوفقنی لاتمامه علی آبلغ 
ای ی لیس ان ها 
من شدائد آهوال یوم الدین و الحمد لله أولا و آخرا و صلی الله محقد و 
آهل بیته الأکرمین و لنشرح الخطبة علی الاختصار فان تفصیل شرح 
الفقرات سیأتی انشاء الله تعالی متفرقا فی شرح الأخبار. 


ص: 


5 


بسم اللّه الحمن الرحیم الحمد للّه المحمود لنعمته المعبود لقدرته, 
التطاع فی متا هر مومت ها له اش مت اه قفا قفیم ناقهد آیره 
فی جمیع خلقه, علا فاستعلی, و دنا فتعالی, قوله: لنعمته, فی بعض النسخ 
بنعمته, و یحتمل آن تکون النعمة محمودا بها, و محمودا علیها, و آلة, 
خالمعفی علی الاول ان ندب کر مه علی الا اه مد سکرا غلی 
نعمه. السایهه استر ادخ لنعمه اللاحقه. » علی التالت انه. بخمة بالالات. + 
الادوات و الثوفیقات التی وهبها, فیستحق بذلک محامد اخری و هذا بالباء 
اک ی ی ام 
کماله, ,. فهو بذلک مسنحق للعبادة, او لقدرته علم الاثابة و الانتقام, او ما 
بعیذ تقدرته ال اعطانا علییا 

قوله: فی سلطانه. ای فیما آراده مثّا علی وجه القهر و السلطنة لا فیما 
رصان اس ای ما توا رما ار آوشست سا وف و 
علی ما یشاء. 

قوله قیما عنوی اه سم الفعم الظامعو اتاظنض وان کات الوشوع « 
الاخروية. 

قوله: فاستعلی, الاستعلاء اما مبالغة فی العلوٌ آو بمعنی ٍظهاره, آو للطلب, 
قعلی الاول لعلٌ المعنی ائّه تعالی علا علوّا ذاتیاً فصار ذلک سببا لأٌن یکون 
مستعلیا عن مشابهة المخلوقات؛ و عن ان تد رکه عقولهم و اوهامهم, و 
غلن الانی: العفتی انه کان شالا من بت الات‌ه الصعات, قاطیر 1۶ج 
پایجاد المخلوقات, و علی الثالث لاب من ارتکاب تجوّز ای طلب من العباد 
ان مه فا یوم وعلی لحار سمل ان کمن الفاء نمعتی لاد 


ص: 6 

و ارت وق :کل سظن: الق لا بدع. الم و لافاید ارلشه. القاتم قبل 
ال شیاء و الدائم الّذی به قوامها, و القاهر الّذی لا یوّوده حفظهاء و القادر 
الذی بعظمته تفد با ث‌ : و ور هو بات روت ۵ محکمته آاظفر. 
خسخه فقلی غلفم اخفرغا شا انساء. ه اتدعها ادا غ هدر مه حکهنهر ۱ 
من شیء فیبطل الاختراع قوله: و ارتفع فوق کل منظر, المنظر مصدر 
نظرت الیه و ما ینظر الیه, و الموضع المرتفع. فالمعنی ائّه تعالی |رتفع عن 
ار اد اون کر ما ار اه و یخطر بالبال معنی لطیف و 
هو. أنْ المعنی اثّه تعالی لظهور آثار صنعه في کل شی, ظهر فی کل شی, 
فکاته علاه و ارتفع علیة, فکلما نظرت الیه فکاک وچدت اللّه علیه. 
قوله: لا بدء لاقلیته. ای لسبقه الذاتی: فائه تعالی عله العلل: و لیس له و لا 
لعلیثه علة, او الزمانی, اقلا پشبفه اخددقی زمان ولا فان 
قولم الغاعه ای الخو‌جود الفاتم مدا اه العاتم بندسر الاشاع ۵ ذخا 
قبل خلقهاء و پمکن آن براد.بالعبلیه القبلیه الدانید. 
قوله: و القاهر الذی, قال الوالد العلامة طیّب اللّه رمسه: القاهر هو الذی 
قهر العدم و اوجد الاشیاء منه و حفظها بقدرته الکاملة, و لا یوده »> ای لا 
یثقل علیه حفظها, و لعل فیه اشارة الی احتیاج الباقی فی بقائه اٍلی الموْتر. 
قوله: بالملکوت. هو فعلوت من الملک کالجبروت من الجبر, و قد یطلق 
کالم اعلکیت غلی الم الم ان و ااضسا فات: مرعالم الماک ی 
الجسمانیّات و المقارنات, و قد یطلق الاوّل علی السماویّات, و الثانی علی 
الارضیّات, و الظاهر ان الهراد هنا تفرژه تعالی بنهاية الملک و السلطنة. 
قوله: حججه, ای آیاته التی آظهرها فی الافاق و الأنفس, آو الانبیاء و 
الاوضتاغ یمه العتلام اه آلاعم: 
قوله: لا من شیء, قال بعض للافاضل: الاختراع و الابتداع متقاربان فی 
المعنی 


ص: 7 

و لا لعلَة فلا یصقّ الابتداع, خلق ما شاء کیف شاء متوجُدا بذلک لاظهار 
خ که فد سوت تاه ا[عتولم و لا امه یهام ولا در که 
لأیصار, و لا بحیط به مقدان رت نو ایو و کت نوم الاشا رس 
احتجب بغیر حجاب محجوب, و استتر بغیر ستر مستور, عرف بغیر روية, و 
و کر اسعمال الاضراع قی اناد ۱ اد هن شین بفانل الموحد و 
یشابهه, و الابتداع فی آلایجاد لا لماثة و علَة فقوله: لا من شی, ای لا بالاخذ 
من شی فیبطل الاختراع. و لا لعلة ای لماگة فیبطل الابتداع. 

قوله: لاظهار حکمته, علّة للخلق او للتوشد, و المعنی اه تعالی خلق الاشیاء 
علی هدا التظام: العجیت. و الضتمااعرنب: متوندا بدلک بدون مشا رکه اجه 
لس سا ی مه کر ماما رت مر ام نت این اه 
لیم ای هد نی وان امه فی خلقها ااعاه الم تفر 
آن یطیعوه و یعبدوه, فاثّه حقيقة الربوبيّة و ما یحق لربوبیّته و یلزمها, 1۳ 
الاول آظهر. 

فا هتفر تام ات ار هه یلاعت 
ضبطه, فهو غیر محدود و غیر منضبط الحقيقة, و لکنه مصدّق بوجوده, منفیا 
عنهخفیم ها تحیط یه الععول و الافهاخو:ه لا تبلعه الاوهام حیت بعالی غر 
اش ال در ساسا تین لا ضورن لورو لامال مه لاس 
بشکل, و لا یحاط بحذ, و لا یتقذر بمقدار فقوله: و لا یحیط به مقدار, 
کالا که لساهها زن آریدب‌لمعدار المفادیر السعانه وان ارب یلاع 
الادور الععله فزی مره لس اقا ۱ 
قوله: بغیر حجاب محجوب, المحجوب اما مرفوع او مجرور, فعلی الاول 
احتجابه لیس کاحتجاب المخلوقین, و علی الثانی یحتمل جژه بالاضافة ای 
بغیر حجاب یکون للمحجوبین. او بالتوصیف بان یکون المحجوب بمعنی 
الحاجب, کما قیل فی قوله 


ص: 8 

وصف بغیر صورة, و نعت بغیر چسم, لا اله لا اللّه الکبیر المتعال, ضلّت 
الافهاش عی عالی ایا عش مزا زو اهامای لشرن حعا به مس ور یرل 
حجابه امر ظاهر علی العقول, و هو تجژده و تقذسه و کماله, و نقص 
الممکنات, آو المعنی ائّه لیس محجوبا بحجاب محجوب بحجاب آخر (2)کما 
هو شأن المخلوقین المحجوبین, آو لیس احتجابه احتجابا باللیة, بحیث لا 
یصل الیه العقل اصلاء آو المعنی: انه لیس محتجبا بحجاب محجوب فضلا 
عن الحجاب الظاهر, فیکون نفیا للفرد الأْخفی, و یحتمل آن یکون المراد 
ی و کما آن الحجاب 
رات الملوک اتاص. اف یر الناس حاجبا و چجابا, ۰ بالحجاب 
الانییاء و الأوصیاء علیهم السّلام و قد 79 اللهعالی تناس و بر 
حجّیتهم و صدّقهم بالایات البیْنات, و الاحتمالات کلها جارية فی الفقرة 
الثانية, و یحتمل آن تکون الثانية موْکُدة للاولی, و آن یکون المراد بالاولی 
الاجتجاب عن الحواسّ, و بالثانية الاحتجاب عن العقول, کل ذلک آفاده الوالد 
العلامة فن الله.روحه: 

قوله: بغیر روّيق, و ربما یقرء روية بتشدید الیاء بغیر همزة, ای معرفة 
وجوده بدیهی, و لا یخفی بعده. 

قوله: بغیر جسم و آی. کنر آزنیکهن توصتقه. با ای ون آه بما بفتاز مماد 
عیل اق عبر خسیمفعت (و. 
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2 فی المطبوعة: «لیس محجوبا بالحجاب محجوب بحجاب آخر» و فی 
نسخة [ب ] «لیس محجوبا بحجاب یکون محجوبا بحجاب آخر» و ما اخترناه 
0 هو الموافق لنسخة ([ح] المکتوب بخط الشارح قدس سره 


ص : 9 ۱ 

بلوغ کنهت: و رهلت الععوله انا عایه تانق 1 وله وم و یدرک 
نفاذ بصر, و هو السمیع العلیم, ام عف له رس و آوضح الامور 
بدلائله, و ابتعث الرسل مبشرین و منذرین, لیهلک من هلک عن بينة و یحیی 
من حیْ عن بينة, و لیعقل العباد عن رتهم ما جهلوه, فیعرفوه پربوبیته بعد ما 
آنکروه, و پوخدوه قوله: عن بلوغ کنهه, لاب تعالی لیس بمرکب و ما لیس 
تلاصا ی کید 

کول غایه نهاتت العاید مطلاق:علی که علض 
اظمتاق لا سل العقیلن الن مسافه یی الی مان مره فکیف سار و 
الحمل علی الثانی بالاضافة البيانية بعید. 

موه مهفی ای و لام راید فهر لها 

قوله: نفاذ بصر, قال الجوهری نفذ السهم من الرمية و نفذ الکتاب الی فلان 
و رجل نافذ فی آمره ای ماض, و الکل محتمل. 

قوله: بدلائله, ای آوضح کل آمز بدلیل نصبه علیها کوجوده و کمال ذاته بما 
آوجد فی الفاق و الأنفس من آیاته, و السل و الحجج علیهم السّلام 
پااس رات وا اه اف ای وا 

وله و اشفت: الرشل, الاسفات. الارسال کالیعت: 

قولهد هلک قال الیضاویه العف افو من مینست عانها و 
یعیش من یعیش عن حجّة شاهدها, لثلا تکون لهم حجّة و معذرة او لیصدر 
کفر من کفر و ایمان من امن عن وضوح بينة. علی استعارة الهلاک و الحياة 
للکفر و الاسلام, و المراد بمن هلک و من حی: المشارف للهلای و الحياة, 
از چا اه تن عم اه قضانمر ورفیل سمل ان نکون: هن بات 
المجاز المرسل لاأنّ الکفر سبب للهلكة الحقيقيّة الاخرويّة, و الایمان سبب 
لتضاه الحفهه الاستت فاطلی الخسب علی الشت مجارا 

قوله: عن ربهم, ای بتوسط الرسل. 


: 10 
بالالهة بعد ما ات و آحمده حمدا پشفی النفوس, و یبلغ رضاه, و یودذی 
شکر ما وصل لینا من سوابغ النعماء. و جزیل الالاء و جمیل البلاء. 

و آشهد آن لا اله لا اه وحده لا شریک له, الها واحدا آحدا صمدا لم یتخذ 
ای شا ها ی واه 
و رسول ابتعثه, علی حین فترة من الرسل, و طول هجعة من الامم. و 
ِِ«ِِِ_ الجهل, و اعتراض من لفتنة و انتقاض من المبرم و عمی 
قولی آضتوم: اجه 7۳ له آضدادا. 
قوله: یشفی النفوس, ای من آمراض الکفر و الجهل و الاخلاق الذميمة و 
کانه علی سبیل ار ۳ و ای آرجو من فضله تعالی آن یکون 
الشکر و اظهار لنهاية التّل, و الجزیل: الکثیر العظیم, و الألاء بالمد: النعم, 
واحدتها الألاء بالفتح, و البلاء: 
الاختبار بالخیر و الش, و هنا الاول آأنسب. 
قوله: فتری الفره الضعضر و الارکسان قفا نیت لرسولین من رسل اللّه, 
آلمجعة بالفتی: ماه مرن الللده الععمع: التوم لبلا. کدا قی الماید, و قال 
الجوهری: 
اقت مد خحفه مه الیل ای هم کومه خشفهه و استفیزت :ها افقاة الامم 
غسا مضاخهم کی آلدازین: 
فولفاه اعتراض من الته اف اتساط ختما متعل ان کین ماحدا بسن 
قولهم اعترض الفرس: |ذا مشی فی عرض الطریق, من غیر استقامة, 
تشبیها للفتنة بهذا الفرس و استعارة لفظ الاعتراض لها. و المبرم: هر 
قوله: و عمی عن الحق, فی بعض النسخ: من الحق, فلیست کلمة «من» 
علی سیاق ما مد اذ کانت فیها ابتدائية, و هنا صلة بمعنی عن؛ الا آن یکون 

من قولهم عمی علیه الامر |ذا التبس, و منه قوله تعالی: «قمیّت عَلَیِهِم 
الباغ» (1)و فی قوله: 
و امتحاق من الدین, یحتمل الابتدائية و التبعضيِة, و الاعتساف: الأخذ علی 
غیر 
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و اتزل البه الکتاتم فیه. البان .و التبان. قرانا عرتا خر دی.عوج اعاهم 
یتقون؛ ۱[ بعلم قد فصّله, و ذین. قذ آوضحه: و قرائض 
قد آفختقا. و آفود قد کشضما تتلعه و آعلمها: قما-دلالة الی التحام. وسشعالم 
تدعو اٍلي هداه. 
فبلغ صلی الله علیه و آله و سلم ما ارسل به: و صدع بما امر, و دی ما 
حمّل من آثقال النبوّة, و صبر لربّه. و جاهد فی سبیله, و نصح لاهته, و 
دعاهم ال التجاغ. ه-حمم غلی الظرنی: و الاستحاق: النطلان.ه الامحاع: ده 
التبیان مبالغة فی البیان, ای مع الحجٌْة و البرهان, و قوله: قرآنا 9 
حال عن الکتاب, آو بدل منه, آو منصوب 6 الاختصاص, و العوج: الاختلال 
و الاختلاف و الشک. 
قوله: و نهجه, بالتخفیف ای آوضحه, و قوله: بعلم, اما متعلّق بقوله: قد 
سم آه تفج آو بهما علی سبیل التنازع. آو جال عن الکتاب. و المستتر قی 
قوله: «و. فضله » و قراینة | شا راجع الی الله آو الزسول آو الکتانب. 
قولم: قیها ذلالقر الضمر راخ الی. الامور الم جورن. ورفوله: وال ۶۱ 
هر قفخ با لعطی فلن لاله آم روز بالعظش علی لحار و المعالم جمع 
معلم و هو ما جعل علامة للطریق و الحدود, و المراد بها هنا مواضع العلوم, 
و ما یستتبط منه الأأحکام و علی الجر یحتمل النبث و الائمة علیهم السّلام. و 
الشمید قی «هذ اه اجم الی الله آو الرسفل او الکاب« هد فیل ۶ الجاء ها 
کما فی «کِتابية »* (1)و لا يخفي بعده, و ریما یقرء هداة بالتاء. 
قوله: و صدع, ای آظهره. و تکلم به جهارا او فرق به بین الحق و الباطل, و 
فشر یکلا الوجهین قوله تعالی «قَاضْدغ یما تُوْمَرُ» (2)و الاثقال جمع نقل 
بالکسر, ضادّ الخفة, او ثقل بالتحریک و هو متاع البیت و المسافر علی 
الاستعارة. 
قولف علی الا کم اق القر ان اه کل ما تضیر ستا لذکری تعالی: 
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الذکر و دلهم «علی: سبیل. الهدی من بعدخ بمناهع و دواع شش للعباد 
آساسها و مناثر رفع لهم آعلامها, لکیل یضلوا من بعده, و کان بهم رژوفا 


رحیما. 

خی ای یس سای اسان زا زر و هو عند اللّه 
رصعملهسو | فحصاه مان حطرض فص ضای لام عله وازت و شام 
ف لقن اک کاب ال و رس رمیز زین و امام المتقین صلوات 
الله علیه, ضاحبین مخلفین: یشهد. کل واخدمنهما. تصاحته بالتصدیق: بنطی 
الاس ی ال ی ات باس اف وله سا اسر را 
الی المناهج و الدواعی, و المراد بسبیل الهدی منهج الشرع القویم. و 
بالمناهج و الدواعي اوضیاده علیهم السلام, سس یت ال ی 
خلافتهم. و یحتمل آن پراد بالمناهج الائمة, و بالدواعی الاد له علی خه موم 
و یحتمل وجوها اخری لا تخفی, و المنایر جمع المنارة. و هی ما یرفع لتوقد 
النار علیه لهداية الضال عن الطریق, و استعیر هنا للاوصیاء علیهم الشْلام 
تا ای و ایا ای ره 
علیها ما پستنار به یصیر سببا لکثرة الاهتدآع بهفی. الطرق الظاهرة, فکذا 
نصب الادلة و توضیحها بصیر سببا لکترخ الاهتداء بهم علیهم السلام 

قو و کان روا یاب رانه ات اه وه ردعلی الشالشن 
بانه کف ,یدعهم النف صلی الله عایهو آله-جسلم یلا هاد و آمیر بوداع.ب 
شدة رافته و رحمته بهم فی آمور دنیاهم و اخرتهم, 2 
تفصیل و بیان تعولم دلمم:و الخطر: العدر و الفترکد. 

قوله: بالتصدیق, ای بسببه آو متلیُسا به, و الحاصل: انه.شید: کل مها 
بحقيقة الأخر, و ین کل منهما ما هو المقصود من الأخر, و قوله: ینطق, 
استیناف لبیان هذه الجملة, و قوله: ما آوحت علی نی و الحاصل: ان 
الامام بییُن من قبل اللّه تعالی ما آوجب فی الکتاب من طاعته فی آوامره و 
نواهیه, و طاعة الامام و قوله: و واجب حقه, عطف اما علی الموصول, او 
علی طاعقه, وا لضمین عاند اله عالن/ او علن ولا و المیر رای دالی 
الامام, و فی بعض النسخ: مش ا وک عم و زره 


13 : 

۳3 العباد. من طاعته, و طاعة الامام و ولایته, و واجب حقّه, الذی آراد من 
استکمال دینه, و اظهار آمره, و الاحتجاج بحججه, و الاستضائة بنوره, فی 
وا و 
فأوضح الله بأئقة الهدی من آهل بیت نبیّنا صلّی الله علیه و آله و سلّم عن 
دینه, و آبلج بهم عن سبیل مناهجه و فتح بهم عن باطن ینابیع علمه, و 
را و 2 و الباب 
المودی الی معرفة حقه, و آطلعهم علی المکنون من غیب سرژه. 
قوله: فی تاه للم آم ال سره اصا ند السامن ان آلو [ظا 
بیانیّة آو لامیّة, و علی الثاني المراد بالمعادن امّا القلوب, فالمراد بالأهل 
الانتد علیهم السشّلام. آو الائمة, فالمراد بالاهل جمیع الذژية الطیْبة کما 
سیأتی الاحتمالان فی الاية المقتبس منها, و هی قوله تعالمیه خن او 
الکتابِ الذین اصطتیْنا من عبادنا» (1)انشاء اللّه تعالی. و قوله: 
«مصطفی» اما مفرد و جمع. و معطوف علی المعادن آو الاهل, و اضافته 
الی الأْهل شا بيانبة آو لامیة, و الخيرة بکسر الخاء و سکون الیاء و فتحها؛ 
الاختیار, و اضافة الاهل الیها لام 

قوله: عن دینه, تعدیته بکلمة عن لتضمین معنی الکشف, کما فی الفقرة 
الاتية, و البلوج: الاضاءة و ۰ و آ ناهن اجه و المراد بالمناهح کل 
۳۳ دلائلها ی 
قوله: یتابیع علمه, فی الکلام استعارة مکنية و تخیيلة بتشبیه العلم بالماء و 
|ثبات لنای له آه هن فبل اخ الهاعم فل: المراه شاه بات 
القرآنتة 
اه , هو بالضمّ و التشدید جمع حاجب, الّذی یکون للسلاطین, و 
قوله: ای ی ی المعتب عن 
غیرهم, و الضمیر 
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ی ی ییا سا ایا 
قیما؛ بهدون بالحقّ و به یعدلون, حجج اللّه و دعاته, و رعاته علی خلقه, 
بدیرن منیمم آلعتاد + سول تور هم الیاا مر حفلمم الله‌حیام ناهن حضاید 
للظلام و مفاتیح للکلام, و دعائم للاسلام, و جعل نظام طاعته و تمام فرضه 
التسلیم لهم فیما علم, و الرد الیهم فیما جهل, و حظر علی یرهم التهجم 
علی القول بما یجهلون و المستتر فی «نصب» راجع الی اللّه تعالی آو الی 
الامامیته الاخیو هیده 
قوله: من عقبه: ای بعده آو من ذژیته تغلیباء و تتهخر: بضرن: کر من عقبه ] 
بالفتح اسم موصول اي من عشب اللّه الماضی, و لایخفی بعده. 
قوله قیماء ای قائما بأمر الامة, و قیل: مستقیما؛ و قوله: بهدون حال عن 
الائمة, آو خبر مبتداً محذوف, و قوله: بالحق متعلق بیهدون, ای بكلمة الحق 
اه الباغ نمی الن: آو ظرف مستقرّ اي محقین, و «به »> ای بالحق یعدلون 
بین الناس فی الحکم. و قوله: حجچ اللّه. خبر مبتداً محذوف, و الدعاة و 
الرعاة جمع الداعی و الراعی, من رعی الامیر رعیته رعاية |[ذا حفظهم, آو 
فزن. «قعت الاعتاهم وه قوله* لین حلعه: جفعلق. بالقعام. اه باقلاند علی 
التنازع. 
قوله: بهدیهم» , بِضم الهاء ای تعبد العباد بهدایتهم, آو بفتحها ای بسپر تهم, و 
فولهه نواعت پورهم آف لمحتم الا فا اهاما: 
قوله: حياة للانام, ای سببا لحياتهم الظاهريٌة و بقائهم, او سببا لحیاتهم, 
بالایمازخه العلم و الکمالات. اه الاعت. 
قوله: نظام طاعته, ای ما ینتظم به طاعته, و تمام فرضه ای ما ینم به 
فرائضه, |ذ مع عدم ولايتهم و التسلیم لهم کل ما دی من الفرایْض تکون 
ناقصة, و فرض ذلک بعد سائر الفرائض, لقوله تعالی: «الیوْم اکَمَلث کم 
یتک » (1)و قوله: فیما علم. اما علی بناء المجهول ای علم صدوره منهم, 
اه المعلوم. ای علم العیده الاول آظهر: و کذا فیما خهل: 
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متعزم مها لا بملعوند لما اراد عارک و تعالي من استنقاذ من شاء من 
خلقه. من ملمات الظلم و مغشیات البهم. مصلی اسان ماد 
بیته الأخیار الّذین ای اه ور ار [آهل البیت ] و طهّرهم تطهیرا. 
آما بعد, فقد فهمت یا آخی ما شکوت من اصطلاح آهل دهرنا علی الجهالة 
و توازرهم و سعیهم في عمارة طرقهاء و مباينتهم العلم و آهله, حتّی کاد 
۱ معهم آن یارز کله و ینقطع مواده, لما قد رضوا ان یستند وا| الی 
الجهل, و یضیّعوا العلم و آهله. 

فسالت .هل بسع الناس. الفقام علی الخهاله و التدین بغیر تلم ادا کانها 
داخلین فی الدین. .مقزین بجمیع اموره علی جهة الاستحسان, و النشوء 
علیه و التقلید و سیأتی تفسیر التسلیم فی بابه, و التهجم: 
بغتة من غیر رويّة, و الحظر و المنع تأکید للفقرتین الاولیین علی خلاف 
فمل لها اران اللش افیف تعلیل» الم کورات اقا دی لمات جسم 
ملمّة و هی النازلة, و الظلم جمع الظلمة, و هی البدعة و الفتنة, و قوله: 
مفشیات البهم. ای مستورات البهم و مفطیاتها, و البهم کصرد جمع بهمة 
بالضم, و هو الامر الذی لا بهتدی لوجهه, ای الامور المشکلة التی خفی علی 
الناس ما هو الحقٌّ فیها و سترعنهم. آو غشیت علیهم و آحاطت بهم. بأن 
پقرء علی بناء المفعول من التفعیل. 

قوله: من اصطلاح اهل دهرتان اق-تضالحهم و توافقمم: 0 التعاون. 
قولهد آن بارزه فن بخمن النشه بفدیم. الجععیه علی المهملة, و هو جاء 
بمعنی القوّة و الضعف., و المراد هنا الثانی. و الظاهر اه بتقدیم المهملة 
سا ای ی ابا فیارز العلم کما یأرز الحبّة فی 
حجرها, و قال الجوهری: فی الحدیث: 

ان الاسلام لیارز |ٍلی القدیته کفا ارت ال الی تسخرهار ایض انشا و 
یجتمع بعضه الی بعض فیها. 

قوله: و لس خی بفتح النون علی فعل آو بالضمٌ علی فعول, قال 
الجوهری: 

نشات فی بنی فلان نشوءا [ذا شببت فیهم, و فی بعض النسخ: «و النشق » 
بالقاف, قال 
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۶ و الأسلاف و الکبراء, و الاتکال علی عقولهم فی دقیق الأشیاء و 


با آقی,وخنی الله ان الله‌خاری و تعالی خلق عباده خلقة منفصلة 
الهانم قی القطن و العقول المرکة شم محتملة للأمر و النهی, و 
2 جل ذکره صنفین صنفا منهم آهل الصحْة و السلامة, و صنفا منهم 
الضرر و الزمانة, فخصْ آهل الصحْة و السلامة بالأمر 0 بعد ما 
لهم آلة التکلیف, و وضع التکلیف عن آهل الزمانة و الضرر, اذ قد 
خلقهم خلقة غیر محتملة للأدب و التعلیم و جعل عر و جل سبب بقائهم آهل 
الصحّة و السلامة, و جعل بقاء آهل الصحْة و السلامة بالاأدب و التعلیم, فلو 
کانت الجهالة جائزة لأهل الصْة و السلامة لجاز وضع التکلیف عنهم, 
الجوهری: نشق الظبی فی الحبالة, آی علق فیها, و رجل نشیق اذا کان 
۱ شرف مانتیو | لش وه 
ول اصوب 

قوله: علی عقولهم, الضمیر راجع اٍلی الاسلاف. و الکبراء, آو الی آنفسهم ده 
الال آظهر. قوله: منفصلة, آی متميْزة, و قوله: و العقول, مجرور بالعطف 
علی الفطن. 

و قوله: محتملة صفة بعد اخری لقوله خلقه, آو حال عن العقول, و یحتمل 
آن یکون العقول مبتداءء و محتملة خبره. 

قوله: صنفاء بدل آو عطف بیان للمفعول الاوّل, و قوله: آهل الصْة مفعول 
ان. و یحتمل تقدیر الفعل ثانیا, ثم انه یحتمل آن یکون المراد بالصنف 
الاول المکلفین مطلقا, و بالصنف الثانی غیر المکلفین أصلا من الصبیان و 

المجانین: هیمکن آن»یکون الق اد بالات من کان تیا تخل الهار 
العلوم و الکمالات, و بالثانی: 

الضعفاء العقول من المکلفین الذین لیس لهم قوّة تحصیل العلوم و 
المعارف و التمیّز التامٌ بين الحقٌ و الباطل, و استنباط الاحکام فن آدلهار و 

هذا آظهر, و انکان بعض الفقرات الاتية یود الأْول, فعلی الثانی اس 
بالاهن. ه امن ار المعارف و الأحکام, و النهی عن الاکتفاء 
بالتقلید کالعوام, و کذا المراد بوضع التکلیف رفع ی 3 
ان آفکن حمله في الثانی علی رفع التکلیف.فطلهفا: از مع رفع 
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و فی جواز ذلک بطلان الکتب و الرسل و الاداب. و فی رفع الکتب و الرسل 
و الأداب فساد التدبیر, ۵ الرجوع الی فول اهل الدهر, فوجب فی عدل اللّه 
عرٌ و جل و حکمته آن یخصضٌ من خلق من خلقه خلقة محتملة للأْمر و النهی, 
بالامر و النهی, لثلا یکونوا سدی مهملین, و لیعظموه و یوخدوم؛ و یقروا له 
بالربوبية. و لیعلموا آثه خالقهم و رازقهم, اٍذ شواهد ربوبیته دالْة ظاهرة, و 
حججه تّرة واضحة, و آعلامه لائحة تدعوهم |لی توحید اللّه عرٌ و جل, و 
اه و مان را ام اب سا عم 
آحکامه, لأنْ الحکیم لا یبیج_الجهل به, و الانکار لدینه, فقال جل نناوّه: « لَم 
یو ْحد علنیم مستاق الکتاب , آَنْ لا یِفولوا ی الله الا الحَقَ» (1)و قال: «بل 
و بماً لم ۳ بعلمه» (2)فکانوا محصورین بالامر و النهی العلم 
مطلقا لا یتأی التکلیف اصلاء و علی الاّل بطلان الکتب و الاسل لان 
الغرض الاصلی من البعثة تکمیل النفوس القابلة. 
قوله: ان یخص, بالخاء المعجمة و الصاد المهملة, و فی بعض النسخ بالحاء 
المهملة و الصاد المعجمة. بمعنی التحریص و الترغیب. و الاوّل اظهر و 
قوله: بالامر و النهی, متعلق بیخص, و السٌدی بضم السین و قد پفتح و 
کلاهما للواحد و الجمع بمعنی المهمل و قوله: مهملین عطف بیان آوصفة 
ضحة. 
قوله تعالی: «میثاق الکتاب» ای میثاق المأخوذ فی الکتاب, و هو التوراة و 
قولمه ضان لا بعولوا#عطف بیان لباق آه تفای هه ای بان لا یعم‌لوان و 


قیل: 

المراد بالمیثاق قوله فی التوراة: من رتکب ذنبا عظیما فائّه لا یغفر [له ] الا 
بالتوبة و حینثذ قوله: آن لا یقولوا مفعول له ای لثلا یقولوا. 

قوله تعالی: «بل کدَبُوا یما لَمْ بُجیطُوا بعلمه» 

آقول: تنمة الایة 5 | * 


1- سورة الاعراف: 169. 
2- سورة یونس: 9د. 


ص. 19 

مامورین بقول الحق, غیر مرخص لهم فی المقام علی الجهل, آمرهم 
بالسوال, و التفقه فی الدّین فقال: «فَلوّ لا تقر من کل فرقة مهم طایْقة 
۳۹۹ وی الدّین و لیْذروا قَوَمَهُم دا َجَغُوا البهمٌ» (1)و قال: : «قشتلو 
هل الذکر ان کم لا تَعلَمون»* (2). 

فلو کان ,یسم اهل. الضعم ور ااسلامة. العفام غلی. العهل. لها آمرضد 
بالسوال, و لم یکن یحتاج |لی بعثة الرسل بالکتب و الأداب, و کادوا یکونون 
عند ذلک بمنزلة البهائم. و منزلة آهل الضرر و الزمانة, و لو کانوا کذلک لما 
بقوا طرفة عین, فلمّا لم یجز بقاوهم الا بالادب و التعلیم. وجب أتّه لا بد 
لکل صحیح الخلقة, کامل الالة من مودب. و دلیل, ,. و مشیر» اه اور مت 
آدب, و تعلیم, و سوال, ۵ ین[ 

فأحق ما اقتبسه العاقل, و التمسه المتدیر الفطن, و سعی له الموقثق 
المصیب, العلم بالدین. و معرفة ما استعبد اللّه به خلقه من توحیده» و 
۳ ی وج اذ کانت الحجٌّة ثابتة, و 


2 | هم تأوبلة» و المعنی کما قیل: 
بل سارعوا الی التکذیب بالقرآن ال ما سمعوه قبل آن یفقهوا و یتدبر وا 
آیاته, و یقفوا علن تامله و معانیه. 

قوله: 9 بالسوال, لا کان بمنزلة التعلیل للسابق ترک العاطف. 

قوله تعالی «لیتفقهوا», الظاهر ان ضمیر الجمع فیه و فی «و لینذروا» و 

فی «رجعوا» راجع الی الطائفة, فالمراد بالنفور الخروج للتفقه. و قیل+ 
المراد به النفور الی الجهاد, ای لو لا نفر طائفة للجهاد و یبقی بعضهم 
للتفقه لینذر و 21 الباقون الساکنون, النافرین بعد رجوع النافرین الیهم 
فالضمیر فی «یتفقهوا» و «ینذروا» راجع الی الفرقة ای بقیْتهم. و فی 
«رجعوا» الی القوم. ‏ , 

قوله: نو ایازم به خلقه. 
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جمیع فرائضه بعلم و یقین و بصيرة, لیکون الموّدذی لها محمودا عند ربه, 
۱ ان الخی بای تقیز غلم مه ضيرگ لا بدرق 
ما یوّدٌی, و لا یدری اٍلی من یوّذی, و (ذا کان جاهلا لم یکن علی نقة مما 
أَدّی, و لا مصدقاء ان المصدّق لا یکون مصدّقا حتّی یکون عارفا بما صدّق 
نف و کنر یی لا رسمه ان الشاک لا یکون له من الرغبة و الرهبة و 
الخضوعء و التقب مثل ما یکون من العالم المستیقن و قد قال الله عر و 
جل: «الا مَنْ شهد بالحت" و هم یَعْلْمَون » (1)فصارت الشهادة مقبولة لعلة 
العلم پالشهادة, و لو لا العلم بالشهادة لم تکن الشهادة مقبولة, و الامر فی 

الشای آلمودی. بغیز علم. و تضیرم: الي اللّه جل ذکره, ان شاء تطوّل علیه 
فقبل عمله, آن.ضاء رد علبهه ان الشزط غلبه من الله آن. دی 
| کیلا یکونوا ممّن_وصفه الله فقال تبارک و 
تعالی «و من النّاس من بَعْْذ الله علی حرف فان اصا بهُ یر اما به و ان 
َصابلة فئتة ائقلب علی وَجَهه خَسر الصا 5 الاخجتح ذلک هو الخشرآن 
الَمْیین» (2)لاثّه کان داخلا فیه بغیر علم و لا یقین. فلذلک صار خروجه بغیر 
علم و لا یقین, و قد قال العالم علیه السّلام: قوله: بعلم و یقین, لقوله 
تعالی «و لاتَقَفّ ما لیس لک به عِلَع» (3)و آمثاله کثيرة. 

قوله: بالشهادة, ای الأمر المشهود به. 

قوله: و الأمر فی الشاک, الظاهر آأنْ المراد بالشک هنا مقابل البقین, 
فیشمل الظنْ المستند الی التقلید و غیره ایضا. 

قوله تعالی: «علی حرف» ای علی وجه واحد کأن یعبده علی السراء لا 

الضرّاء, آو علی شک, آو علی غیر طمائينة, و الحاصل اه لا یدخل فی الدین 
ای ری اس فان أحس بظفر ق" و الا فد 

قوله: و قد قال العالم. ای المعصوم, و تخصیصه بالکاظم علیه السلام غیر 
معلوم. 
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«من دخل فی الایمان بعلم ثبت فیه, و نفعه ایمانه. و من دخل فیه بغیر 
علم خرح منه کما دخل فیه». و قال علیه السْلام: «من آخذ دینه من کتاب 
له و سثّة نبّه صلوات اللّه علیه و آله زالت الجبال قبل آن یزول, و من 
آخذ دینه من آفواه الرجال رته الرجال» و قال علیه السّلام: «من لم 
یعرف آمرنا من القرآن لم یتنکب الفتن ». 

و لهذه العلة انبثقت علی آهل دهرنا بتوق هذه الأدیان الفاسدة, و المذاهب 
المستشنعة التی قد استوفت شرائط الکفر و الشرک کلهاء و ذلک بتوفیق 
اللّه تعالی و خذلانم, فمن آراد اللّه توفیقه و آن یکون ایمانم ثابتا مستق؟ا, 
سب له ایشا اس وریه نود ان باخ چیهری کنات اه میقم 
ملوات: للم خی اه ام و شین و ضیرم تدای ات فی دنه من 
ایا ای ما و 
تقو بالات سرمت له آیبانه اجان همالع و البامیل مر عار 
و بصیر 6 فذای فی المشيیتئة ان شاء اللّه تبارک و تعالی نم ایمانه. و ان 
شاه سلیه اد و لا بقمن علیه آن بصیح مومنا و یمسی کاقرا سس 
قووا یی امه له کارا کشا هت الکیراء ما شعت هم سا 
۳ تن قوله: قبل آن یزول, الضمیر ر المستتر اما راجع الی الموصول 
و9 

قوله: ر ی قال فی القاموس: نکب عنه کنصر و فرح نکبا و نکبا و 
نکوبا: عدل کنکب و کت 

قوله: انیتقت, بقال بثق الماء بثوقا: فتحه بآن خرق الط و انبثق هو: اذا 
و البثوق فاعل نبثقت؛ ان المراد بالبثوق ی ای المواضع 
المتجرفهر فالمرام بالاساق اتید و لو حمل ,علن الکییان: فالاهاه 
ماس وکا لمحت ات متعلی اس اد را نس اسان نت 
فی سای د سمل علی بعد ارجام مین ات الم آلشن. فری و 
النوق وا فا من فيو با و فلشت اامان اماسده سل و 
اثبت لها البثوق, ففیه استعارة مکنية و تخيبلية, و فیه ما لا یخفی علی 
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۱ و قد قال العالم علیه السلام: فان آللهی شسجل خلق آلش ین 
علي النبوّة, فلا یکونون [ اتبیاء: و خلق الاوصیاء علی الوصية, فلا یکونون 
[ اوییاء: و آعار قوما ایمانا فان شاء تممه لهم. و ان شاء سلبهم ایاه. 
قال: : و فیهم جری قوله: 
«فَمَستَقر و مُسْتَوَدَغ» (1). 
و ذکرت ان امورا قد آشکلت علیک, لا تعرف حقائقها لاختلاف الرواية 
آتک تعلم آنْ 9 الرواية فیها لاختلاف عللها ِ الک اجه 
یکونر ۱ 0 
العتعام و یرجع الیه المسترشد. و یأخذ منه من یرید علم الدین و العمل به 
بالاثار الصحيحة عن الصادقین المتامل, و سیاتی تحقیق معنی التوفیق و 
الخذلان علی وجه یوافق ان آهل العدل فی کتاب الایمان و الکفر انشاء 
اللّه تعالی. 
قوله تعالی «فمستقرژ»: بفتح القاف و کسرها علی اختلاف القراءة جار فی 
النبی و الوصی, فبالفتح اسم مفعول یعنی مثبت فی الایمان. او اسم مکان 
یعنی له موضع استقرار و ثبات فیه, و بالکسر اسم فاعل یعنی مستقر ثابت 
فیه, «و مستودع» بفتح الدال اسم مفعول ان اسم مکان جار فی المعار: و 
قال البیضاوی فی قوله تعالی: 
«و هو الذٍی شاک من تقس واجدة فَمُستَقَر و مَسَتَوَدَغٌ» ای فلکم 
استقرار فی الأصلاب ام فوق الارض, و استیداع فی الأرحام او تحت الارض. 
و قرء ابن کثیر و البصریان بکسر القاف. علی آثه فاعل, و المستودع 
مفعول ای فمنکم قاژ و منکم مستودع. 
قوله: بالاثار القحیجه: استدل , به الاخباریون علی جواز العمل تبجمیع اخبار 
المتاخرین, و زعموا ان 2 بالصحة لا تقصر عن توئثیق الشیخ او 
النجاشی او غیرهما رجال السند, بل ادعی بعضهم ان الصحة عندهم بمعنی 
التواتر, و الکلام فیها طویل, و 
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خیم الشا مق لیس تیه تن ییا افطل شا قیقر لام 
و جل و سنة نبیه صلی الله علیه و اله و سلم و قلت: لو کان ذلک رجوت 
ن کون دک یا ار که نله ال موه نیمه وا سا اه 
ملتنا و یقبل بهم الی مراشدهم. 

فاعلم يا خی آرشدک اللّه أثه لا یسع آحدا تمییز شیء مشا اختلفت الرواية 
فیه عن العلماء علیهم السّلام برآیه, الا علی ما أطلقه العالم بقوله علیه 
السّلام: «اعرضوها علی کتاب الم فا امن کات اللهس معل موه 
ما خالف کتاب الله فردوه» و قوله علیه السلام: «دعوا ما وافق القوم فان 
الرشد في خلافهم» و قوله علیه السلام «خذوا قد فصّلنا القول فی ذلک 
فی المجلد الخر من کتاب بحار الانوار. و خلاصة القول فی ذلک و الحقٌ 
عندی فیه: أَنْ وجود الخبر فی آمثال تلک الأصول المعتبرة ممّا یورث جواز 
العمل به, لکن لا بدٌ من الرجوع الی الأسانید لترجیح بعضها علی بعض عند 
التعارض فان کهن جمیفها معی را لا تافی کون تعضها اقویی تحت 
تج الا رف یفن عم لایر ضا علی لها تایه ال ام لجوید 
فی بلدة السفراء فلا یخفی ما فیه علی ذی لب نعم عدم انکار القائم و 
ابانه ضلوات: اه و عم یه و علی امتاله فی تا فا تمه وبا عم 
ما یورث الظنْ المتاخم للعلم بکونهم علیهم السّلام راضین بفعلهم و 
مجوژین للعمل باخبارهم 


قو وت وی فل اسان ای ان الست له ال ال 
تعالی: لکله الجماه الدضمة.عرد ت نفک تقتویر لها 
قمله سا اخافت الرواید فیس فیلد الفراد تالرهابات لاه ال زا 


۹ 1 و کون بعضها 
قرینغ»غلی. الهر اد هن البعض: لا التن. ستراعی فیها الاختلاف فی بادی الرات, 
و طریق العمل فی المختلفات الحقيقيْة کما ذکره بعد شهرتها و اعتبارها 
العرض علي کتاب اللّه و الأخذ بموافقه دون مخالفه, نم الأخذ بمخالف 


العوم نم الاخص ات الساما یا وه نم 
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فان فان المجمع علیه لا ریب فیه» و نحن لا نعررف من جمیع ذلک 
الا له و لا نجد شیثا آحوط و لا آوسع من رد علم ذلک کله الی العالم علیه 
السلام لوالا هت کید بقوله علیه السلام: «بأیما دتم هن 

باب التسلیم وسعکم ». 

دسر الا و له الحمد- یفاضا لت ره آن کون تخیت توت 
قمه‌ها کان؛قیه ین تقضیر قلم تفصر نا فی اهداء التصیجه: ۰ 
لاخواننا و هل ملتناء مع ما رجونا آن نکون مشارکین لکلّ من اقتبس منه, 
عمل بما فیه فی دهرنا هذاء و فی غابره الی انقضاء الدنیا, اذ الرت جل و 
داحفه لول سح اس الصا ان الله فص لاه فلی ماه 
واحد, و الشريعة واحدة و حلال محمد حلال و حرامه الی بوم القيامة, 
و وشْعنا قلیلا کتاب الحکْة و ان لم نکقله علی استحقاقه, لأنّا کرهنا آن 
نبخس حظوظه کلها. 

قوله: الا آقلّه, ای أقل ذلک الجمیع. و المعنی اّا لا نعرف من آفراد التمییز 
الحاضل من جهه خاک القوانین: , المذکورة الا الأقلْ, و لا نعرف من جمیع ذلک 
المذکور من القوانین الثلائة 18 الأْقل, و الحاصل آأنْ الاطلاع علی تلک الامور 
و التوسّل بها فی رفع الاختلاف بین الاخبار مشکل, اذ العرض علی الکتاب 
و وا کیمه موه روط العتادی و ابا آکثر الاحکام لا 
پستنیط ظاهرا 10 آقوال المخالفین فان الاطلاع علیها مشکل لأکثر 
احتلافهم لا بعروف ها بخالشهم | آن بعلم عا کان اسف و آقوی عند الفضاه و 
الحکٌام فی زمان من صدر عنه الخبر علیه السّلام و هذا یتوقف علی تتبع 
تام لکتب المخالفین و آقوالهم. و لا بتیشر لکل آحد. و آَمّا الاخذ بالمجمع 
علیه فانکان المراد به ما آجمع علی الافتاء به کما فهمه أکثر المتأرین, 
فالاطلاع علیه متعشر بل متعدّر, الا آن یحمل علی الشهرة فائها و ٍن لم 
تکن حْةٌ فی نفسها یمکن کونها مرجُحة لبعض الأخبار المتعارضة, لکن یرد 
علیه آنْ الفتوی لم تکن شایعا فی تلک الازمنة السالفة, بل کان مدارهم 
غلی تفل ااخبارنه کانت تضا وافیم 
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و ارجو آن بسوّل اللّه ج و عرّ امضاء ما قدّمنا من له رن تج الأجل 
ی انا آمسع ۵ اف منم تیه رقم کلیا ان تفا الم هالی ده 
الحول و القَوْة و الیه الرغبة فی الزيادة فی المعونة و التوفیق. و الصلاة 
علی سیدنا محشّد النبی و آله الطاهرین الأخیار. 

و أَوّل ما أبداً به و فتتح به کتابی هذا: کتاب العقل, و فضائل العلم» و 
4 و علو قدرهم, ور‌نقص الجهل, ار آهله, و سقوط 
منزلتهم, [ذ کان العقل هو القطب الّذی علیه المدار و به یحتعٌ و له الثواب 
و علیه العقاب, [و ال الموقق ]. 
مضه ون خمع الا ار و روایشا و توووها: و ان کان المراد به الاجماع 
فی النقل و الرواية. و تکرژه فی الاصول المعتبرة کما هو الظاهر من 
دانیش فیدا آنسا معا سر ااطاع غلیه مدای علی خی کز. الاصول 
المعتبرة فطافر ان فا دکرم زرا هن فلت ها بعر هن دای جوا لکن کلامه 
یحتمل وجهین: ۲ 
الاول: انه لثّا کان الاطلاع علیها عسراء و الانتفاع بها نزرا فینبغی ترکها و 
الاخذ بالتخییر, و هذا هو الظاهر من کلامه, فیرد علیه ان ذلک لا بصیر سببا 
لترکها فیما یمکن الرجوع الیها مع ورودها فی الاخبار المعتبرة. 
و الثاتی: ان یکون المراد أنْ الانتفاع بقاعدة التخییر أکثر, و الانتغاع بغیرها 
آقل, و لا بد من العمل بها جمیعا فی مواردها, و هذا صحیح لکثه بعید من 
العباره وود الاول‌خرک الفضتف (ره) ایراد سار القعا رضه و اخبار ما 
و او نا ی 1 
اه ره 
ار تج من سا سس ریبعت . لول 
ا ی 
الی کتابنا الکبیر. 


کِتابٌْ العفْل و الجَهّل 





ص:دمٍ 
تا العقل و اجه 
[الجدیت ۲1 و سس اب 
1 آخبرتا ابو جفْقرِ مُحمَذٌ بُن بَعْفُوبَ قال حذتیی ده من اضصحابتا منم 


ع‌ِ 





که وا و باق اه کر نات رالات سا تس 
فهرست الشیخ (ره). 


صحیح. 
و الطاهی اب فاتله او احه روا کی بسن لمات ی ااشخرانی و 
عوهتا سمل آزسکین ال هو انریا کما وان القدیام ان 
ان با اون ال ی ی بان ماه ال مدای 
با 

فنقول: ان العقل هو تعقل الأشیاء و فهمها فی أصل اللغة, و اصطلح 
امش مود 

الأأول: هو قوة ادراک الخیر و الشر و التمیز بینهماء و التمکن من معرفة 
آستجات الامور ذوات الأاسباب, و ما یوّدی الیها و ما یمبع منها؛ و العقل بهذا 
المی‌ساظ ال فسات مات 

التا عاکت و لت قالش تدم ال ار الاو اف 
ک 0 و الخصاوها سنوی العس ی سوالتوافی التموایه 
و ای و اوماون السسانه و هل هد هی اناملمن لول ام هو 
مر وک اد یا 
الناس من حکمهم بخيرية بعض الأمور, مع عدم اتيانهم بها, و بشرية بعض 
الأمور مع کونهم مولعین بهاء یدل علی آن هذه الحالة غیر العلم بالخیر و 
الشر, و الذی ظهر لنا من تتبع الأخبار المنتهية (لی المة الأبرار سلام الله 
علیهم. هو آن الله خلق فی کل شخص من اشخاص 


ص20 
بن یخی الْعَطارٌ عن آَحْمَد بن مُحَقَدٍ عن الحسَن بُن مَخْبُوب عن الْعلاء بن 
رزین 


المکلفین فوع و استقدادا ادرای الافور من المخضار و الضنافم و غیرها غلن 
اختلاف. کثتر هم فنهار بو اقل»فرجانها مباطه التکالیف و .ها همیر عن 
المجانین و باختلاف دم تتفاوت التکالیف, فکلما کانت هه القوع اکمل, 
کانت: الالیف: اش و اخترد وه تکفله هدن القفم اف کل شخض حون 
واه بالعلم ود الما فکلعا ی نی تعضوان.-ها شعه من الجلوم 
الحقة, و عمل بها تقوی تلک القوة, 7 ثم العلوم تتفاوت فی مراتب النقص و 
الکمال. و کلما ازدادت قوة تکثر آثارها: و تحت صاحها بحسب قوتها علت 
القمل‌سهاه فا کین الناسن عاصمم اند و المعاد وا ین آرکان الایمان قار 
تصوری یسمونه تصدیيقا؛ و فی بعضهم تصدیق ظنی, , و فی بعضهم تصدیق 
اضطراری, فلذا لا یعملون بما یدعون, فاذا کمل العلم و بلغ درجة الیقین 
تظهر آثاره غلی صاخ کل- خی مان ماس نی اک نی کات 
الایمان و الکفر ان شاء الله تعالی. 
التالت: القوة ات یستعملها الناس فی نظام ۳ معاشهم, فان وافقت 
قانون الشرع, و استعملت فیما استحسنه الشارء تنسمی بعقل المعاش, و 
هو ممدوح فی الاخبار و مغایرته لما قد مر بنوع من الاعتبار و |ذا ات 
فی الأمور الباطلة و الحیل الفاسدة تسمی بالنکراء و الشيطنة فی لسان 
الشرع, و منهم من ثبتوا لذلک قوة اخری و هو غیر معلوم. 
الزانعمرائت اشتعداد اس اس ار ور هه سای 
و آثبتوا لها مراتب آربعا سموها بالعقل الهیولانی و العقل بالملكة, و العقل 
ات و العقل المستفاد, و قد تطلق هذه الأسامی علی النفس فی تلک 
المراتب, و تفصیلها مذکور في مظانها و برجع الی ما ذکرنا او لا, فان 
الظاهر انم قوة واحدة, تختلف آسماة‌ها بحسب متعلقاتها و ما تستعمل فیه. 
الخامسر» امین الناطفة الانسا یه النی سا سمین رضا زر لاه 


ِ ت ۳ 3 5 و سا رِ س ۰ ۴ ۳ ِ 
و مسا عَن اب جَعْقر ع قال لمّا ده اللغ العها استنطقه نم 
قال له ۱ 


السادس: ما ذهب الیه الفلاسفة و اثبتوه بزعمهم من جوهر مجرد قدیم لا 
تلف له بالفاده.د انا و لانفعلاه و القول به کها ذکروم مسارم لانکار کتیر.ضن 
ضروریات الدین من حدوث العالم و غیره» مما لا یسع هه ذکره, ۵ بصن 
فسارمة لانکا کین من الاصول المفرزم الاسلامیه: مع: آنه: لا یظمر. من 
لباز سس نوی ال صالی هصال عص عم ان سید العف 
العاشر الذی یسمونه بالعقل الفعال الی النفس کنسبة النفس الی البدن, 
فکها ان این ضوو ال میدن مایاتفعو‌ای: | لعقل تصورع [انفس: و 
النفس مادته, و هو مشرق علیها, و علومها مقتبسة منه, و یکمل هذا 
الارتباط [لی حد تطالع العلوم فیه, و تتضل به, و لیس لهم علی هذه الامور 
دلیل الا مموهات شبهات؛ ای خیالات غريبة, زینوها بلطائف عبارات. 
فاذا عرفت ما مهدنا فاعلم آن الأخبار الواردة فی هذه الأبواب آکثرها 
ظاهرة فی المعنیین الأْولین, الذی مالهما |ٍلی واحد. و قی الثانی منهما آکثر 
اووی من ایا بقل فصن المعانی ااحرعه فیعض الاخباز 
71۳ العقل علی نفس العلم النافع المورث للنجاة, المستلزم لحصول 
السعادات, فأما آخبار استنطاق العق و اقباله و ادباره. فیمکن حملها علی 
اخد. المعانن الاربعه الفه کوره اولا. آو ها جشملها جفیعا و جیتند بحمل آن 
نکون ای ی افتی اسف لاف او کون المراد بالخلق 
الخلق فی النفس و اتصاف النفس بها, و یکون سائر ما ذکر فیها من 
الاشتظاق و الاقال و ااصان چسیرها استفارخ تشیلید البیان آن دار 
التکالیف و الکمالات و الترقیات علی العقل, و یحتمل آن یکون المراد 
بالاستنطاق جعله قابلا لأن قزر گنه اتمتموی کون الامر هااصا رالاویار. 
هد نکسا صفاه فایلا آکونه. فسیله تتحصئل الما ای م اههد 
الشقاوة معاء و آلة للاستعمال فی تعرف حقاثق الأمور و التفکر فی دقائق 
الحیل ایضا, ه فم: تعص آلاخیا رد یکت اضر هیک 


ال قافبل ب قاز له آدیز قآویر ب قاز علّتی و جلالی ما حَلَفْتْ حلفاً هو 


اب 


آنهی و بک آعاقب و بک آثیب. و هو منطبق علی هذا المعنی لأن آقل 
درجاته مناط صحة آصل التکلیف, و کل درجة من درجاته مناط صحة بعض 
التکالیف و فیعض الاخبار" اباک" مکان" یک" قی کل المواضع: و فی 
بعضها فی بعضها, فالمراد المبالغة فی اشتراط التکلیف به, فکانه هو 
المکلف حقيقة, و ما فی بعض الأخبار: من آنه آول خلق من الروحانیین 
فیحتمل آن یکون المراد ول مقدر من الصفات المتعلقة بالروح. و آول 
غريزة تطبع علیه النفس, و تودع فیهاء آو یکون آولیته باعتبار أولية ما بتعلق 
به من النفوس, و آما اذا حملت لین المعنی الخامس, فیحتمل آن یکون 
آیضا علی التمثیل کما مر و کونها مخلوقة ظاهر, و کونها ول مخلوق اما 
باعتبار آن النفوس خلقت قبل الأْجساد کما ورد فی الأخبار المستفيضة, 
فیحتمل آن یکون خلق الأرواح مقدما علی خلق جمیع المخلوقات غیرهاء 
لکن خبز؛" أول ما خلق العقل" لم آجده فی الاخبار الفعتبرةء و انما هو 
فاخفد :از الخامهر ه ظاس. آکت. اغباونا آن»امل الشل‌فات الماء اد 
الهواء کما بیناه فی کتاب السماء و العالم من کتابنا الکبیر. 

نعم ورد فی آخبارنا آن العقل آول خلق من الروحانیین, و هو لا بنافی تقدم 
خلی بعض الاجشام غلی.خلفهر و کشد فالعراد باقالها بناء آعلی.ما دهت 
الیه جماعة من تجرد النفس: اقبالها (لی عالم المجردات, و بادبارها تعلقها 
بالبدن و المادیات, آو المراد باقبالها اقبالها الی المقامات العالية و الدرجات 
الر فيعة, و بادبارها هبوطها عن تلک المقامات؛ و توجهها الی تحصیل افو 
الدنیة: الدتبوية. و تشهها تالبهاتم و الحیوانات: فعلی ما دکزنا من التفئیل 
یکون الغرض بیان آن لها هذه الاستعدادات المختلفة, و هذه الشوون 
المتباعدة, و [ٍن لم نحمل علی التمثیل یمکن آن پکون الاستنطاق حقیقیا و 
آن یکون کناية عن جعلها مدركة للکلیات, و کذا الأْمر بالاقبال و الأدبار یمکن 
آن یکون حقیقیا حقیقیا لظهور انقیادها لما پریده تعالی منها؛ و آن یکون امزا 
مسا لتکمن فایلی لا مرش ای لد الی الکمال ۵ 
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۳ 3 تن وج ۳ سم مه ۳2 
ای یلک و لا أَکمَلیّک الا فیمن أحِثْ آها ی |بّاک مر و یاک هی و اک 


موی الوصالسه الط ال ام مها صخت: الال او کون کت 
درجة متوسطة من التجرد لتعلقها بالمادیات لکن تجرد النفس لم یثبت لنا 
فرنه آلاخبا وریل الظاهر منها مادیتها کضابینام‌قن مظاند. 

و ریما یقال: المراد بالاقبال, الاقبال اٍلی عالم الملک بتعلقه بالبدن, 

لاستکمال القوق التظریة و العفلیه, وا لزدبان: الاذباکن .ها القالم و قطع 
التعلق عن البدن, و الرجوع الی عالم الملکوت. 
و قیل: یحتمل آن یکون قوله" استنطقه" محمولا علی معناه و اشارة 
الی ما وقع فی یوم المیثاق, و ان کان کیفیته غیر معلوم لناء و المراد 
بالاقبال الاقبال الی الحق من التصدیق بالا اه یه ِ ۲ العدل ۳ 
ذلک مما يجب تصديقه, و بالادبار الأدبار عن الباطل بأن یقولوا علی الله 
بغیر علم, و آمثاله و حینثذ لا حاجة فی الحدیث الی تأویل. 

و آما المعنی السادس فلو قال آحد بجوهر مجرد لا یقول بقدمه, و لا بتوقف 
تأثیر الواجب قی الممکنات علیه, و لا بتأثیره فی خلق الأشیاء, و یسمیه 
العقل, و یجعل بعض تلک الأخبار منطبقا علی ما سماه عقلا, ففکنه. ار 
یقول: |ٍن اقباله عبارة عن توجهه ال ااعتاه اصاره ارم غز وحم ات 
فاٍذا عرفت دلک قاستمع لما یتلی علیک من الحق الحقیق بالبیان, و بآن لا 
تالی بما یشمننم عنه من نواقص و فاعلم آن اکتز ما اوه ِ 
العقول قد ثبت لأرواح النبی و الأْنمة علیه السلام فی آخبارنا المتواترة علی 
وجه آخر, فانهم آثبتوا الفدم للعقل, و قد ثبت التقدم فی الخلق لأرواحهم 
اما علی جمیع المخلوقات: آو علی سائر الروحانیین في آخبار متواترة, و 
ایضا آثبتوا لها التوسط فی الایجاد و الاشتراط فی التأثیر, و قد ثبت 0 
الاخبان کونفم فله غانبه اخفنم المخلوعات: و آنه. آولاهم آها 


ص. 30 ۳ 
اعاقبٍ و ایاک ایب 


خلق الله الافلاک و غیرها, و اثبتوا لها کونها وسائط من افاضة العلوم و 
المعارف لت النفوس و الأرواح, , و قد ثبت فی 9 جمیع العلوم و 
الحقائق فی المعارف بتوسطهم یفیض علی ساثر الخلق حتی الملائکة و 
ار الحاصل آنه قد ثبت بالأخبار المستفیضة: آنهم علیه السلام 
الوسائل بین الخلق و بین الحق فی افاضة جمیع الرحمات و العلوم و 
الکمالات علی جمیع الخلق, فکلما یکون الم وا عان تعضا چم اکن 
کان فیضان الکمالات من الله تعالی اک و لما سلکوا سبیل الریاضات و 
التفکرات. مستبدین بارائهم علی غیر قانون الشريعة المقدسة. ظهرت 
علیهم حقيفة هذا الأمر ملبسا مشبها فاخطا وا فی,ٍ ذلک 8 عقولا و 
تکلموا فی ذلی فضولا, فعلی قیاس ما قالوا یمکن آن 1 المراد بالعقل 
نور النبی صلوات الله علیه و آله الذی انشعبت منه آنوار الائمة علیه السلام 
و استنطاقه علی الحقيقة, آو بجعله محلا للمعارف الغیر المتناهية, و المراد 
بالاهر تا لافبالتر کبه .کل مر انت الکمال و جذبه |لی آعلی مقام القرب و 
الوصال, و بادباره اما انزاله الق البدن 1 الأمر بتکمیل الخلق بعد غاية 
الکمال, کانه پلرم التتزل عنشایف مرانت القرب. بسبب معاشرة الخلق و 
یومی الیه قوله تعالی" قد آنزل اللَة الک ذکرا رشولا" و قد بسطنا الکلام 
فقی.دلک فون الغواند الظریخد. 

و یحتمل آن یکون المراد بالاقبال الاقبال الی الخلق, و بالادبار الرجوع اٍلی 
عالم القدس بعد اتمام التبلیغ و ییده ما فی بعض الأخبار من تقدیم الاأدبار 
علی الاقبال: 

و علی التقادیر فالمراد بقوله تعالی" و لد | کیرلنی ۱ (1) یمکن آن یکون 
المراد و لا آکملت محبتک و الارتباط بک, و کونک واسطة بینه و بینی الا 
فیمن آحبه آو یکون الخطاب مع روحهم و نورهم علیهم السلام, و المراد 
بالارکمال اکماله فی آندانهم۸ الشريفة, 





آی هذا التور بعد تشعبه, بای بدن تعلق و کمل فیه یکون ذلک الشخص 
احب. الفلی الن. الله تعالی: .و وله (ياک ام التحضیض. ابا اکوهم 
صلوات اه هم نها کم کلف مرو سای میسن 
عبادبه ععالین ها لا ساتی‌ مه یر همه ام سس اط صحة اعمال العیاد تولاتفد: 
و الاقرار بفضلهم بنجو ما مر من التجوز, و بهذا التحقیق یمکن الجمع بین ما 
روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم: ان لول ما خی اه نوریو 
بین ما روی: آن آول ما خلق الله العقل, و ما روی آن آول ما خلق الله 
النور, ٍن صحت آسانیدها, و تحقیق هذا الکلام علی ما ینبغی یحتاج الی نوع 
فن الشنظ ه الاظیات ماه افو لیا آسفا سا واه فی در 
الکتاب. 

قآها ضاووانتضووق فش کنابعللن اسر قاس وشن ای الموعیوم 
غلیه السلام آن النبی صلی الله. علیه ق آلد و هلم ستل مما خلق الله عز و 
جل العقل ؟ قال: خلقة ملک له رووس بعدد الخلائق, من خلق و من یخلق 
الی یوم القيامة. و لکل راس وجه و لکل ادمی راس من رووس العقل, و 
انش لیا ساره علی بح دی ار او سوت و غلی کل فحه هش سای 
لا بکتتف: دلک الستر هن دلک الوجه ختی بولد هدا المولوو و-سلع: خذ 
الرجال آو حد النساء, فاٍذا بلغ کشف ذلک الستر فیقع فی قلب هذا الانسان 
در یم الفرصت وج انس الخیهو ارف اسف الفنل فف ااعات 
کمثل السراج فی وسط البیت. 

فهو من غوامض الأخبار, و الظاهر آن الکلام فیه مسوق علی نحو الرموز و 
الاسرار, و یحتمل آن یکون کناية عن تعلقه بکل مکلف و آن لذلک التعلق 
وقتا خاصا و قبل ذلک الوقت موانع عن تعلق العقل من الأغشية الظلمانية, 
و الکدورات الهيولانية, کستر مسدول علی وجه العقل. و یمکن حمله علی 
ظاهر حقیقته علی بعض الاحتمالات السالفة, و قوله: خلقة ملک, لعله 
بالاضافة آی خلقته كخلقة الملائكة فی لطافته و روحانیته, و یحتمل آن 
یکمن خلقم مضاها الف الصمیر مار وی رهز ای خامتم خافه هلک آو 
سمل هی الاه عم 
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الحدیت الثانی 


ضعیف. 

1۳ هبظ خیرئیل: الظاهر آن آدم غلیه الستلام 
0 ۳۳ 
ی ای ی ها یب 
تایه اه له اسام وه فول را له لام لحاعه لین بت اخبار 
العقل: انصرفا لاظهار ملازمتها للعقل بقولهما: انا آمرنا آن نکون مع العقل, 
اه ها ی 
یحثه علی شکر الله علی |نعامه. 

قوله:" فشأنکما" الشأن بالهمزه: الأمر و الحال, ی آلزما شأنکما و شأنکما 
تا بل اضر اه ان اه 
وس ی ره امه 
ص ص ان اه راد 
التصدیق بما یجب التصدیق به و العمل بالشرائع. و النوامیس الالهية, و 
المراد بالعقل, هنا ما یشمل الثلائة الأول. 


الحدیث الثالث 


: مرسل. 

قوله علیه السلام: ما عبد به الرحمن, الظاهر آن المراد بالعقل هنا المعنی 
التاعن من الغعانی الق اسفاء « تحفل بعض المعات الاخر کما لا جخفی, 
و قیل: پراد به هنا 


بّن الجَة ۳ 


ما یعد به المرء عاقلا عرفا و هو قوة التمیز بین الباطل و الحق, و الضار و 

النافع التی لا تکون منفمرة فی جنود الجهل, فعند غلبة جنوده لا پیسمی 

الفطن الممیز عاقلاء. حیث لا یعمل بمقتضی التمیز و الفطانة, و یستعملها 

فی مشتهیات جنود الجهل. 

قوله: فالذی کان فی معاوية, آی ما هو؟ و فی بعض النسخ فما الذی؟ فلا 

یحتاج الی تقدیر. 

قوله علیه السلام: تلک النکراء, یعنی الدهاء و الفطنة, و هی جودة الرآی و 
حسن الفهم, و |ذا استعملت فی مشتهیات جنود الجهل بقال لها الشيطنة و 

۹ تلک الشيطنة بعد قوله: تلک النکر اء. 


اتصشیت اه 


: موثق و لا یقصر عن الصحیح. 
هیال ها کساله باه الفانی اسان 


العشیت سانش 


: مثل السابق سندا. ۱ ۱ 

قوله: و لیست لهم تلک العزيمة, ای الرسوخ فی الدین او الاعتقاد الجازم 
بالامامة, اعتقادا ناشثا من الحجة و البرهان, و علی التقدیرین المراد بهم 
المستضعفون الذین لا یمکنهم التمیز التام بین الحق و الباطل. 

قوله: ممن عاتب الله, ای عاتبه الله علی ترک الاستدلال و العمل بالتقلید, 


۵ ع۶ ه و و م 0 02 2 2 ه 01 ۳۹ ۱[ ۳ 2 لل 
3 کی و ِ عبد الله عَی ابزاهیم بل اشخاق | حمر عن محمد ٍ ۱ 
سلیمان مِیْ عَن اییه قال فلبٌ لایی عَبد الله ع فلان من عبادَیه و دینه 


و المرا بالاعتار الاسلال الصا ها العقواه کما تا من کلام ار 
م. 


ف آمند بالعقل ضا ما اریة به.فی الضر الالت. و فان که آن من کان 
متصفا ها عقل نا آلععین یدای السند: 


الحدیث السابع 


قوله: نما یداق الله, المداقة مفاعلة من الدقة, یعنی آن مناقشتهم فی 
الحتات و آخدهم علی: یله و دهد علی قذر خقو ام 


العفیت ااتآین 


آذينة ۳ 1 العلامة آنه وال فی العدة التف: و عن البرقی. 

قوله: من عبادته, بیان لقوله کذا و کذا, خبر لقوله فلان, و یحتمل آن یکون 
متعلقا بمقدر آی فذکرت من عبادته, و آن یکون متعلقا بما عبر عنه بکذا 
کقوله فاضل کامل, فکلمة" من" بمعنی" فی" آو للسببية, و النضارة: 
الحسن, و الطهارة هنا بمعناها ۳ آی الصفا و اللطافة, و فی بعض 
النسخ بالاء المعجمة آی کان جاربا 


۳ ۷ 2 1 5 ٍِِِ ۳2 دِِ ل‌َ ۳ نم 
عبدک هذا فاراة اللة تعالی دلک فاستقلة الملک فاقحی اللهٌ تعالی الیه آن 
۳ ی مرو وت کت ده و 
اضحیة قاناة اْعلک فی ضوزة ای ققال له من آئت_قال آنا رجل غاب 
+ را رفص ]په‌هس- و رصم عم پا را 
یی مکانک و عباطک فی مدا المَکان قاتتک لاعْبد اللَه مَعک فان مَعَة 
و و عم ]0 و-ح 2- 1و رم ال مایم زب و - | - .10و ]> 
وم تیک فلا آضتح قال له امک مکانک لته و ما بلح الا بلیتاده 
ار ل‌ لربتا بهیمة 





بالجسم, و هو ینافی استحقاقه للثواب مطلقا و ظاهر الخبر کونه مع هذه 
العقيدة الفاسدة مستحقا للثواب لقلة عقله و بلاهته, فیمکن آن یکون اللام 
فی قوله: لربنا بهيمة للملک لا للانتفاع و یکون مراده تمنی آن یکون فی 
باعتبار عدم معرفته بقواد مصنوعات الله تعالی, اما خر ری سل 
أکل البهيمة, لکن یأبی عنه جواب الملک الا آن یکون لدفع ما یوهم کلامه, و 
یکون استفهاما انکاریا آی خلق الله تعالی بهائم کثيرة ینتفعون بحشیش 
الأرض, و هذه احدی منافع خلق الحشیش, و قد ترتبت بقدر المصلحة, و لا 
پلزم آن نکون:فی,هدا المکان خمار: بل تکفی وخود ی و اتفاعک: و سمل 
آن یکفن اللام للاحتضاض لا علی حض المالکیده. بل بان یکمن لهده الشنمه 
اختضاص بالزب: تعالن کاختضاض بیته به تعالی, .مع عدم جاجته البه. و بکون 
جواب الملک آنه لا فائدة فی مثل هذا الخلق حتی یخلق الله تعالی حمارا و 
ینسبه الی مقدس جنابه تعالی کما فی البیت؛ فان فیه حکما کثيرة. و 
بالجملة لا بد ما من ایا کف لاسام ای 
الاصول 


ص: 36 
9 علِیْ بن اتراميی عن یه عَن لقن عَن السَكُونتَ عَن آبی عّد ال ع 
قال ال رَسُولْ الله ص ذا بعکم عَن رَجُلِ خسن خال قانظژوا فی خسن 


المقررة فی الکلام. 


الخیت النازه 


: ضعیف علی المشهور. 
قوله علیه السلام: فاٍنما یچازی بعقله, آی علی آعماله بقدر عقله فکل من 


کان غقله اکمل کان توانه آحرل. 


الحذیت ا لماش 


: صحیح. ۱ ۱ 

قوله: مبتلی بالوضوء و الصلاة, آی بالوسواس فی نیتهما آو فی فعلهما 
بالابطال و التکریر علی غیر جهة الشرع, آو بالمخاطرات التی تشتغل القلب 
عنهما؛ و توجب الشک فیهما؛ و الاأْوسط آظهر نظرا اٍلی عادة ذلک الزمان. 
قوله: و هو یطیع الشیطان, آی یفعل ما یأمره به من الوسواس, آو یطیعه 
فیما یصیر سببا لذلک, فسأله السائل غن [بانة آنه بطیع بفعله الشیطان فثبه 
علیه السلام بأنه لو سثل عن مستنده لم یکن له بد من آن بسنده الی 
الشیطان حیث لا شبهة آنه لا مستند له فی الشرع و لا فی العقل, و علی 
ای ی ای وا ها 
آطاع الشیطان فی سائر آفعاله. 


العفیت الضادی عفر 


۱ 
قوله: فنوم العاقل, |ما لأنه لا ینام الا بقدر الضرورة لتحصیل قوخ العبادة 
باده 


1 
3 
21 
2 
3 
3 
9 


ِ من : ر 0 [ من ۱ 
اللهٌ تبیا و لا رسولا حتّی یستکمل 0 عَفله ]: 
غُقول أمته و ما بضْهرٌ ال ص فی 7 تفسه | 1 ۱ تبهاد 
اگی العبدذ فرایّض الله حتّی 


فیکون نومه عبادة, و سهر الجاهل للعبادة لما لم یکن موافقا للشرائط 
المعتبرة و مقرونا بالنیات الصحيحة تکون عبادة باطلة آو ناقصة, فذاک 
النوم خیر منه, آو آن نوم العقلاء و کمل المومنین یوجب ارتباطهم بأرواح 
الاتياع و المزساین و الملاتکة المر یه ما ضاهمم من الفعدسین و 
اطلاعهم علی الالواح السماوية و رجوعهم اٍلی عوالمهم القدسية التی کانوا 
فیها قبل نزولهم الی الابدان, فهو معراج لهم و ما یرون فیه بمنزلة الوحی, 
فلذا عدت الرویا الصادقة من آجزاء التبوة. و سنبسط القول فی ذلک فی 
ی وش ا زامن ای شر وه من لدم وفسا فربه ال 
البلاد طلبا لمرضاته تعالی کالجهاد و الحح و غیرهما. 

قوله: حتی یستکمل العقل, ی یسعی فی کماله بتوفیقه تعالی قان أصل 
العل وی مکی نالعا ال مقر آغعلی ساء افو لب اه اهاع 
الضمیر الی الله تعالی بعید. 

قفاب و ,فا بضمر. آلنی فقس امنرات که ود التمیر ات 
الكاملة و العقائد اليقينية. 

قوله: و ما آدی العبد, آي لا یمکن للعبد آداء الفرائض کما ینبغی الا بأن 
یعقل و پعلم من جهة مأخوذة عن الله تعالی بالوحی, آو بآن یلهمه الله 
معرفته آو بآن یعطیه الله عقلا به یسلک سبیل النجاة, و فی نسخ محاسن 
البرفی-ستی غقلن فنه آی. لا تخمل فریضد حی تفقل جن الله و بعلم آن له 
اراد ای سم وا ارت قمع آن کون ماه ام مراک 
ای:بغقل ۵ بغرف ما بلز مه معرفته: فمن, انتذائیة 


عقَل عَلة و لا بل جمیغ العایدین فی قَصل عبلاتهم با بل الْعاقل و الْعقلاء 
هم آولو الألباپ الذین قَالّ اللَهْ تعالی- و ما بتدکز الا آولو ارلیات 


2 ایو عَبّد اه الأسْعرِء عن بَعْص آصخایتا رققة عَر شام بن الْحَگم ال 
قال ! ا این خرس بو یا مسا ال تباتزک و تقالی تس 
هل العثل و الم قي کتایه ققال فتسَرّ عباد الذین یس تقو ن لول 


قیتبغون أحْسَتَة آولتک_الذین هَداهْمّ ال و لولنک 5 هم آولوا اباب تا هام 
آن الله ماوت فتعالی احعل لاس جح بلعفول و تضر سر لین 





الحدیث الثانی عشر 


: مرسل و هو مختصر مما اورده الشیخ الحسن بن علی بن شعبة فی کتاب 
تحت ااعقول و آوروه سخل عی کاب بان الا هار مشروحا! 
قوله تعالی" یَسْتَِعُون القل ‏ المراد بالفول فا الفران. اه مساای 
المواعظ" قَییعُونَ أَسَتة" 
آي |ذا ار ایا و 
الأول پحتمل ان 
سکن ان سحظل. الغول علی فطلق الکلام. از ما خن قول جح | و له.ضد 
باطل, فاذا 0 تا 0 کاب بالقول 
العر ان اهمطاق المواعط مک زرجاع الصمیر الن العضدز آلمد کوز من 
آی یتبعونه آحسن اتباع. 
قوله علیه السلام: الحجج, آی البراهین آو الأنبیاء و الأوصیاء علیه السلام آو 
الاحتجاج و قطع العذر آی آکمل حجته علی الناس بما آتاهم من العقول, و 
ما آن اه ای اه سین 
تما اناهم .عفن العفل اد انهاشاء آلی النجمی و له لا اافتل, لانکرض و 
الاولح‌ها نت قی کنانه‌ست رلال, الر وید 


: 39 
ب تج 1 و لا 5 2۱7 اوه ی 4 ۳ 3 تن و . و 
بالبیان و دا ژبوییته با دلة فقال هکم الة واجد لا الة الا هو الرَحَمر 
1 ۳1 ‌ِ 1 ۱ 9 (فل؟ 
الِرَحيم ان هی حلق الشماواتِ و الارْض و اختلاف | للیل و ال رٍ و | - 
ص- ۳ ِ با 0 ۳ 
التی تجري فی البحّرِ بما ینف الناس و ما أنرّل اللة من السّماء من ماء 
۰1 زير مه مج 0 
خیا به الاض بعد مَوتها 


و الوحدانية او ما آظهر من آثار صنعته و قدرته فی الافاق و فی آنفسهم, ر و 
الأْول آنسب بالتفریع, و المراد بالبیان آما الفصاحة آو المعجزات آو قدرتهم 
علی [" ی ی ب کل شبهة, و |بانة کل حق علی کل آحد بما 
یناسب حاله و علمهم یکل شیء کما قال صلوات الله علیه" و أوتیت 
الحکمة و فصل الخطاب 
قوله تعالی:" و الهْکَمٌ اش واه ام تفت یواسم جع[ 
شریک له فی اه العبادخ, و لا فی وجوب الوجود الذاتی و لا فی 
صفاته و وحدته الحقيقية, و قوله تعالی" لا ال الا هُو" استثناف لبیان الوحدة 
اه تا کید للفعره السایعه. آو تعمتم بعد االتخصیص دفعا. ما بنوهم من جوا 
آن یکون المستحق لعبودية غیرکم متعددا آو الاله فی الأْولي الخالق, و فی 
التانية المستحق للعبادة, فتکون الثانية متفرعة علق الأولی, و بحتمل 
العکس, فیکون من قبیل اتباع المدعی بالدلیل" الرَحْمنْ الرَجیمْ" خبران 
لختتدء محذوف, آه خبزان اخران لقوله" الک" و لعل. التوضیی بهها. لبنان 
آنه تعالی یسحق العبادة لذاته الکاملة و نعمة الشاملة معا ,فتدبر. 

ثم استدل سبحانه علی تلک الدعاوی بقوله" ان فی خَلْق السّماواتِ 
۲ ض" آی ایجادهما من کتم العدم" و احْتلاف الیل > و التّهار" ی 0 
ت 5 لنظام المشاهد بآن پذهب آحدهما 0 الاخر خلفه, , و به فسر 
قوله تعالی" هو الذٍی جَعَلّ الیل و التّهار جلف" آو تفاوتهما فی النور و 
الطلمة, آو فی الزيادة و النقصان, 1 اخذهما فی الاخرن اه فی الظول 

و القصر, بحسب العروض آو اختلاف کل ساعة من ساعاتهما بالنظر الی 
0 0 قایه ساقه فرصت ومی ضه: اع یر لا رده 
فکدای الاک بیع سردا ه جضعا هه السفی وا ی وله ال 


ص: 40 
وب فبها من کل دَابة و تضريف الیاح و السحاب الَمْمَكر یی السماء و 
الأَرضص لایاتِ لقوّم َعقلون 


۵ بما بنفع لقع التاسّ" اما مصدرية اي بنفعهم او موصولة ای بالذی ینفعهم من 
ی مات فا لا ها ها ی 
للابتداء, و الثانية للبیان و السماء یحتمل الفلک و السحاب, و جهة لعلو و 
احیاء الأأرض ناناب وال هار اسراب و ما" عسلف علی" ار[ 
آ علی" احتر ۲ فان الدواب ینمون بالخصب و یعیشون بالمطر, و البث: 
النشر و التفریق و المراد بتصریف الریاح اما تصريفها فی مهابها قبولا و 
دبورا, و جنوبا و شمالا آو فی احوالها حا و باردة, و عاصفة و لينة, 
عفيمة و لواقح, او جعلها تارة للرحمة و تارة للعذاب" 5 السحاب مگ" 
آ اضر ۳ ننکیم مه ی ای ی ال 
قیل مسخر للریاح تقلبه فی الجو بمشية الله تعالی, و سخره الله و هیأه 
لمصالحنا" لایای" آی علامات و دلالات و براهین تدل لاامکانها ع 2۳ 
تاخت اوح بالای وفع الا که من کات اکن سم اجه 
الممکن, و لاتقانها و کونها علی وفق الحکم و المصالح التی تعجز جمیع 
العقول عن الاحاطة بعشر آعشارها, علی کون صانعها حکیما علیما قادرا 
رحیما بعباده, لا یفوت شیئا من مصالحهم, و للجهتین جمیعا علی کونه 
مستحفا تایه ال سکم مصشبان الکامل ص خسه الحیات.. ار 
من جمیع النقاتص و الآفات, القادر علی اٍیصال جمیع الخیرات و المضرات, 
هو آحق بالمعبودية من غیره لجمیع الجهات. و آیضا لما دلت الأحکام و 
الاتظای ی حدم الوی کسا سا ند سا للع سس سس 
للعبادة, و کل ذلک ظاهر لقوم عقلهم فی درجهة الکمال. و فی الابة دلالة 
کی زاتمم واه تساه تها لو الاستط اما سای یوم 
وحدته و عمله و قدرته و حکمته و ساثر صفاته, و علی جواز رکوب البحر و 
التخار ات و الخسافرات لحلت الاقوات و منود 


قوله علیه السلام: قد جعل الله ذلک دلیلاء آی کلا من الایات المذکورة سابقا 
آو لا حقا و لیس لفظ ذلک فی التحف, فالایات اللاحقة آظهر, و قوله تعالی" 
و سَحْرَ لکَمٌ*" آی هیاها لمنافعکم و مسخرات بالنصب, حال عن الجمیع ی 
نفعکم بها حالکونها مسخرات بد الم خلقها ه دیزها کیف هاء: وافرا عقص 3 
اللعوم رات" علی الابتداع و الخیر» خیکون تعمیما للخکم. بعد 
تخصیصه, و رفع این عامر" الشمس و القمر. ایضا. 

قوله تعالی" حَلقَکَمّ من تراپ": اٍذ خلق آول آفراد هذا النوع و آباهم منه, آو 
ایا ال تم مد العف سل سس مس او کین لاه 
التراب الذی یطرحه الملک فی المنی, کما یشهد به بعض الأخبار و قوله 
تعالی" تم بُْررجْکَمْ طِفلا" آی آطفالا و الأفراد لارادة الجنس آأو علی تأویل 
تزع من کل دای طکم: اه لا کت الاحعل: مخترر. 

قوله تعالی" ثم توا" للام قیه متعلقة لمحذوف تقدیره ثم یبقیکم لتبلغوا 


و کذا فی قوله" نت شتا وه امه علی تلف 
قوله تقالی ‏ اش رای کما ما لکم قي الموی العف مه کاخ سم 
نعمة. 


قوله تعالی" من بل ": آی من الشیخوخة آو بلوغ الأشد. 
قوله الا ی ایا کت ترا اس نف 
الخخت 





او یوم القيمة. 

قوله تعالی" ان فی اختلاف الیل" هذه الاية فی سوره ِِ 5 
حَلقکم و ما ینت من دابّةٍ آیاث لقَوْم بُوقنون, و اختلاف الیل و التهار 
یرل اللَة من | السماء من رژق قاخباً به الارْض بَعد مَوتها و تطریف الزیاج 
آیاث لْقَوّم وه و قد مر الکلام فی مثله و الظاهر آن التغییر من النساخ 

ام الرواة 1 نقلِ بالمعنی او هکذا قراءتهم. 

قوله" من رژق" : هو الماء لأنه رزق آو سبب للرزق, و ریما یوول الأارض 
بالقلب و الرزق بالعلم تشبیها له بالماءء لأنه سبب حياة الروح کما آن الماء 
۳۹ البدن. 

قوله تعالی ور جیا رن *: عطف علی قوله تعالی" قطع" فی قوله" و فی 
الاض قطع تجاو را" و توحید الزرء لأْنه مصدر فی اه و هو عطف 
علی" آغْناپ" و قراً ابن کثیر و آبو عمرو و پعقوب و حفص" زر و تخیل" 

بالرفع عطفا ون جنات و قوله" صوان ِ" آی نخلات آصلها واحد" " و غَیرٌ 
صلئوان" آی متفرقات مختلفة الاأصول. 

قوله تعالی" فی الا کل ای فی. النمرز شکلا و قدرا ند رائحة و طعما, و 
دلالتها علی الصانع الحکیم ظاهر, فان اختلافها مع اتحاد ال و الأسباب 
لا یکون الا بتخصیص قادر مختار. 


بقل کی ار ۲ ال من دی ان اه صفه تمختف ام 
بها البرق خَوْفاً من الصاعقة آو تخریب المنازل و الزروع. آو 
طمعا" اي قی الفیت :و التبات وی الترهع آو للمتیم و 
تضیمعا علی العله<لفعل ارم ااقعاه الت ورد اد یامه تس ارم رونمم و 
للفعل المذکور بتقدیر مضاف آی اراءخ خوف و طمع, او بتاویل الخوف, و 
الطمع بالاخافة و الاطماع, و علی الحال نجو کلمة: شفاهاه و یحتمل آن 
یکونا ۰ مطلقین لفعلین محذوفین یکونان حالین, آی تخافون خوفا و 


۴ هو ام من انب اه آی تشاعمی کان فی‌دفان 
لمن کان قی سفل فانسع زا تیه 

قوله تعالی" ما عرم کلمه" ما" تفیل ا یه و التصو رنه و الاتیاد 
و قوله" عق متعلق باتل , آو بحرم آو بهما علی سبیل التنازع. 

قوله تعالی" لا تُشرکوا": قال البیضاوی أی لا تشرکوا لیصح عطف الأمر 
عیهبدو لا بت این ا[فعل ,امسر چا جر ان التجریم بافتار الوا 
ترجع الی ادها و من جعل آن ناصبة فمحاها لنصب تعلیکم علی آنه 
للاغر |ء ام بالبدل من" م]" ۳ من عائدة المحذ وف؛ علی آن" لا " زائدة آو 
الحر بتعریر اللاماو الرقغ علی: تقدیر الفتلو آن لا تشر کوا او المحرم آن 
تشرکوا و قوله:" شَیْنا" یحتمل المصدرية و المفعولية و علی التقدیرین 
یشمل الشرک الخفی, 

فولصنالی ییالال انا هی اختها سا انا وضع بسح 
النهی فا لا ی ی ی ار اه 
شانهما غیر کاف 


من اقلاي تخن ترَرْفکَم و ایهم و اتفرئوا اواج ما ظهرّ لها و 
ما بط و لا تقئلوا امس ای حَرَم ال الا بلح کم وصَاكُم به لك 


9 ِ قوله" من املاق" ای من اجل فقر و من خشیته. 
تعالی" 9-9 اواج" آی الزتا و الکبائر و جمیع المعاضی, و 

و تن تذل هه ای سرا ۹ 
و الباطنة, آو ما ظهر تحریمه من ظهر القرآن و ما ظهر تحریمه من بطنه 
کها: هوک فیفخ الاخیار 
قوله تعالی" الا بالحه*" کالققود و قتل المرتد و رجم المحصن" کم اک 
به رو" آی ۳ للم تَغقلون" ی تتبعون مقتضی عقولکم الکاملة فی 
آلاجتناب عن المحارم, ۳1 قیل ای ترشدون فان الرشد کمال ۱ 
قوله تعالی" من ما مَلَکَت أیْمائْکم ": صدر الَیة هکذا" رت کم عَتلا من 
تسیک هل لک من ما ملک ایْماثكم" ی من ممالیککم و من للتبعیض و 
فی قوله" من شرکاء" مزيدة لتأکید الاستفهام الجاري مجری النفی" فی ما 
رفناکغ" آی من الأموال و غیرها" قَأنثْ فیه سَواء#" آی فتکونون سواء آنتم 
و هم فیه شرکاء بتصرقون که ده آنهم بشر مثلکم و آنها معارة 
لکم, و" تخافْوتَهْم" حال عن" آنتم" آو عن ضمیر المخاطبین فی" رزقناکم" 
آی و الحال آنکم 0 من شرکة ممالیککم فی آموالکم و استبدادهم 
بالتصرف فیها کما بخاف الاحزای یه معط ره ال توص ال 

شبه الففتر کنمم لو ان هولاع العشر کیره ادا اش بحضوا خر که مها کمم 
معهم فی التعظیم گر ه تصرف و ارم کف مرو و متا که 
الالهة هرت الأرباب 


و ما الحیاهٌ الدئیا لا مب و لهو و للدَار اجره خی لذین یفن أ قلا تقلون 
با شام ثم حَوّف الذین لا یعقلون عَابة فقال تعالی تم متا الاخرین. و 
نکم لَمَرّون عَلیهم مُصبحین. و یاللیل | فلا تغقلون 

- و قال انا فتزلون علی هل هذه الْقریة رِجزاً من السّماء بما کائوا 
به ء ‏ نَ 


مع عدم مشاررکتهم ایاه فی شیء من الکمالات فی التعظیم و التکریم و 
التدلل و اعیاده عالی الله عما تغولمن علما کبتراب کدلک نفصل الابات" ای 
نها نان اعقل-فیمادل. علیه. البوهان معا پکشی السعانی: و بدفم 
المشاغبات و المعارضات الوهمیة" لقَوّمٍ یعقلون" ی یستعملون عقولهم 
الکاملة فی تدبر الأمثال. 

قوله تعالی" و ما الحیاهُ الظیا": ی آعمالها" الا لت و هو" لقلة نفعها و 
انتطاعها آو لها تلهی الناس و تشغلهم عما بعقب منفعة دائمة ۰ و للوار 
الاخِرَة خَیَر" لدوامها و خلوص منافعها و لذاتها" لِلذِينَ یتفن " فیه تنبیه علی 
ان ما لیس تن اعمال الستین لعب و لهو" | قلا تکفلون کت 
کال تجوت بر کم ااعای لا یس العلم تالتا وت سا 

قوله: عقابه, اما مفعول لقوله خوف آو یعقلون آو لهما علی التنازع. و 
التدمیر: الاهلاک, آی بعد ما نجینا لوطا و آهله اهلکنا قومه" و انکم" با اهل 
جک له ون عامت انعم مایمن سای کم ای الشام. فان سدوم 
ی یه فصو آخ اعان فیب الصا وال آی و سا اه هار 
و لیلا فلیس فیکم عقل تعتبرون به. 

قوله تعالی" عَلی هل هذه لو آی فرية قوم لوط" " رز من الشماء" 
ی عذابا منها, و اختلفوا فیه فقیل: انه کان حجارة من سجیل, و قیل: کان 
را یا ی ها ان 
القضاء به من السماء لا عینه و هو تکلف مستغنی عنه" پما کائوا یَفُسْفُونَ" 
اي شنت ارس کل الخسی: 


بلک ااقتال نطرنها لاس و ما تلم 1 لمالشون با هام نم 5 لذین [ 
یعقلون ققال و اذا قیل لَهُمْ ابو ما أثّرّل ال قالوا بل تتَیع ما ألقینا عَلیّه 
اباءنا | و لو چان اباوهم لا بَعملون سَیْنا و لا یهتَدُونَ- ق قال و متل الذین 
کقژوا کمتل الذی بنهق یما لايِسْمع الا دعاء و نداء صَم بِکمٌ 
قالی ومد را مها ایق بت ای من المروتت ات بت الق عات 
۳۳ شا هی آثار الدیار 


1 هت الحجازه الممطوره عرص انیا کارت اد 
ع صول من ما ااعی فان آمارها صارت مسودة" موم عون 
آی یستعملون عقولهم فی الاستبصار و الاعتبار, و هو متعلق پثر ک ۱۰ 1 

قل له الا ان ال فی ایس ی ان ال ی 
الیراد العف ها التمیی کل لاه مه وا سا داح و 
فا الا نمی اتحاعه اس ی ما راهن الما نی اه 


الأول. 

قوله تعالی" و اذا قل ۶ اه لاس الدیت نی دص بل معا 
۳ آی وجدنا. ۱ 

فولة خغالی ۱۲ 5 [ذ کان": الواو للحال او للعطف, و الهمزة للرد آو التعجب, 


و جواب ۱ وی زر ۳ 
یهتدون الی الحق لاتیعوهم 

قوله تعالی" مت الذین توا" " للناظرین فی هذه الاية اختلاف فی حلها, 
فمنهم من قدر مضافا و منهم من حملها علی ظاهرها؛ فما الذین قدروا 
مضأفا,؛ فمنهم من قدره فی جانب المشية, و قال: تقدیره و مثل داعی 
الذین کفروا و هو الرسول و 


و مِیْهُمْ مَن بَسِتمغ الیک* . 0 
ار 1اه سل 1 » فال- و َم ی ۱ ۶و و و ۱ بت 
الصم و لو کانوا لا بععلون ۶ کال ام تخشت آن ره تسحفو اه تععلون 
و ۶ و ۳ ‌ 
ان هم الا کالنّعام 


من یحذو حذوه فی القاء الخطاب الیهم. کمثل راعی البهائم الذی ینعق بها 
و هی لا تسمع الا دعاءه و نداءه و لا تقف علی شیء اخر فقد شبه الکفرة 
فی عدم فهمهم لما یسمعون بها, و منهم من قدر المضاف فی جانب 
المشبه به و قال تقدیره: کمثل بهائم الذی ینعق بما لا یسمع فی عدم فهم 
ها المی. العم من الخطات اومعاه .۵ مهم فن اتاعمم اباقم کل 
البهائم التی لا تسمع الا ظاهر الصوت. و لا تفهم ما تحته, و لا یتفکرون فی 
آن صلاحهم فیه آم لاء و آما الذین حملوها علی ظاهرها فقال بعضهم: معناها 
مثل الذین کفروا فی دعائهم آصنامهم التی لا شعور لها بدعائهم کمثل 
الناعق, فقد شبه الاصنام بالبهائم فی عدم الفهم. و تحققه فیهما و آن لم 
یکن متوقفا علی قوله: الا دعاء و نداء لکن الغرض زيادة المبالغة فی 
ما ار مشاه آن یه فی نام 
آبائهم و التقلید لهم کمثل الراعی الذی پنعق بالبهائم. فکما آن الکلام مع 
لبهائم عدیم الفانده کدلی النفلید ضم بتکم عفن آی الکفارنضمیکم عم 
عن الحق قَهْمْ لا یعفَلون, للاخلال بالنظر الموجب للعلم.  .‏ 

قوله تعالی" و مهم من تشتیفون لیگ" و فی القران و منهم من 
یستمعون الیک, آی |ذا قرأت القرآن و علمت الشرائع و لکن لا یطیعونک 
قیها کالاضم: النی لا شمع: اضلای | ایت: مد رف 
یت اس ی فرااق سای اه 
قوله تعالی" آم. تکشت": آی: بل ی ی 
0[ آی یتدبرون فیما تلوت علیهم" ان هم الا کلام" 
لعدم انتفا عهم 


ص: 48 
بل فاحل شا و قالٌ لا بلتم جمیعا الافی فری 2 


مُحَصّتَة أَو من وراء 
چذر نامهم هم شدیدذ تَحسبهَمّ جمیعا 5 فویهم شتی ذلی باتهم قو مٌ لا 
تعفلو 2 
1 ۳ 1 
بما قرع آذانهم بل ه هم اصَل سییلا" وجه الاضلية ان البهائم معذورة لعدم 


القابلية ا 
البهائم آو آن الانعام آلهمت منافعها و مضارها, و هی لا تفعل ما یضرها, و 
هوّلاء عرفوا طریق الملاک و التجاه مه سعو| فی .هلاک آنفتنمم: و ایضا تتهاه 
لمن یتعهدها و تمیز من یحسن الیها ممن یسیء الیهاء و هولاء لا ینقادون 
لربهم و لا یعرفون |حسانه من |ساءة الشیطان و لا یطلبون الثواب ب الذی هو 
آعظم المنافع, و لا یتقون العقاب الذی هو آشد المضار, و لأنها ان اعد 
حقا و لم تکتسب خرا لم تعتقد باطلاء و لم تکتسب شراء بخلاف هوّلاء, و 

لأُن جهالتها لا تضر بأحد و جهالة هولاء تقدی الی هیج الفتن, 0 
الحق. 

اقول: آو لأنها تعرف ربها و لها تسبیح و تقدیس کما ورد به الأخبار, و قیل: 

المراد ان شنت شبهتهم بالانعام فلک ذلک, بل لک آن تشبههم باضل منها 
کالسباع. 

قوله تعالی" لا ویک" نزلت فی بنی النضیر من الیهود و الذین وافقوهم 
و راسلوهم من منافقی الهدينة" جَمیعا" ای مجتمعین" " الا فی قری مَحَصَتَة" 
آی بالدروب و الخنادق," أو من وراء جٌذّر" آی لفرط رهبتهم" بَاسَهُم بَیتم 
شدی5" ی لیس ذلک لضعفهم و جبنهم فآنه يشتد بأسهم |ذا حارب بعضهم 
بعضا بل لقذف الله الرعب فی قلوبهم. و لأن الشجاع یجبن و العزیز یذل 
اذا حارب الله 9 رسوله" تَحسبهُم جَمیعا" آی مجتمعین متفقین [غیر 
متقوا فیس ۱ قلوبهْمٌ ی ی , متفرقة لافتراق عقائدهم و اختلاف 
مقاصدهم" دلک بائفُش قَعم لا یفعلّون" ی ما فیه صلاحهم و آن تشتت 
القلوب یوهن قواهم. 





قوله تعالی" 5 7 تسون ن أنْفسَکم": صدر الاپة" أ تاه مرزون التّاسَ بالبثژ و تلَسَون 
لسع" و المراد راد بالکتاب الفرایعلی شیر اکن الخطات. اظانده مج 
المسلمین, فان فیه الوعید_علی ترک البر و الصلاح و مخالفة القول العمل, 
مثل قوله تعالی:" یا أیا الذین منوا ل تتُولون ما لا تفعلون" آو التوراة 
۳ وا ادا ای ی 
التوراة آیضا کما قیل. 
قوله علیه السلام: نم ذم الله الکثرة, ی الکثیر اطلاقا للمبدء علی المشتق, 
و انا دک علیه الشلام لیوا مها شوم تن العلی هن آن کنرومن 
پذهب الی مذهب من شواهد حفیته, او لأنه علیه السلام لما بین ان العقلاء 
الکاملین یتبعون الحق فربما ینو هم منه آنه اذا ذهب آکتر الناس الی مذهب 
فیکون ذلک المذهب حقاء لوجود العقلاء فیهم و بلزم من ذلک ,بطلان ما 
ذهب الیه الأقل کالفرقة الناجية, فأزال علیه السلام ذلک التوهم بأنه لایلزم 
من الکثرة وجود العقلاء هبهم., فان اک النانن / یعقلون. 
۱ تعالی" عَنْ سَییل له" آی عن دینه و شرعه فی الأصول و الفروع. 
قوله تعالی" و لین سََلتهُمْ": الضمیر راجع |لی کفار قریش و هم کانوا 
قائلین بأن خالق السماوات و الأرض هو الله تعالی لکنهم کانوا یشرکون 
لأصنام معه تعالی فی العيادة. 
قوله تعالی" فل الق نله ای تغل الرانهم.و الخانهم الین. الاعتراف؟ شا 
یشان مفدهی ادلا سحن العناد ال الموعد امعم باضول اانعم 
و فروعها 


1 
ص 
2 
اسب 
ی 
ت 
۷ 


قوله تعالی" بل أکتَرُهَمٌ لا یَعْمَلونَّ": لیس فی قرآتنا هکذا اذ هذه الیة فی 
سورة لقمان و فیه مکان" یاون" نوم و له کارت یی موه 
فا آف ین التضصی‌دهن الروای یل آن بعون: یه الساام تعل 
تالمعت, اسان ی ماد سره اس اد و ی ی 
حون اند همه موه ول آو لا یعلمون ما اعترفوا 
به ببرهان عقلی و دلیل قطعی, لان کونه تعالی خالق السماوات ۵ لاو 
نظری لا یعلم الا ببرهان, و هم معزولون عن ادراکه و نما اعترفوا به 
انا لا ی لس اضا ی روا بای مها مرها موی و 
هذه الوجوه جارية فی الاية التالية. 

و الا ند شالف آع وضو ها امک اوه 
قوله تعالی" و قلبل ما خُمْ": الضمیر راجع اٍلی الموصول فی قوله تعالی" 
لا الذین انوا و عملوا السَالحات" آواها مریده للامام و التعجب :من فلنوم. 
قوله تعالی" أ تفبْلونَ": الهمزخ للاتکار |ما للتوبیغ, و للتعجب. 


ص: 51 

أَيْ یَفُول ری اللة و قال- و مَنْ آمن و ما آمن مَعة الا قلیل و قال- و لک 
اکترهم لا بغلمون و قال و اکترهم لابغهلون و قال- و اکترهم لایشقژون يا 
شام نم دکر آولی الالباپ یاجسَن الذکر و حَلاهمّ باخسن الحلیَة ققال یُوْبی 
الخکمة مر بشاء و من بوت الحکعه فقد آوتت خبرا کتیرا 8 ما بدکه 


قوله تعالی" آنْ َمول": آی لآن بقول او وقت آن بقول. 

قولم ای و ن آمن قظات علی" آهلک" فی قوله تعالی" فلا اغمك 
فیها من کل روجتن ‏ ین و أَمْلک". 

قولم عالی و لسشت .هفه الایه کی فرانتر و شنم 
الخجوه السایفه, ثم اعلم اند کان الاسب دکر هته الفراتن فی: سیان آیات 
قاری کسا هو ی وماه شعف اوقم انا رکه الی اون لام آه 
دکرت هیهت لاشرام دم الکره مد القلق..و انما کور بعر نلک الففرات 
مع ذکرها سابقا لتکرر ذکرها فی القرآن فی مواضع عدیدة. 

قوله علیه السلام" آولوا الألیاب": هو علی الحکاية. و فی التحف: آولی 
الالباب, و اللب: العقل و آرید به هنا ذوی العقول الكاملة. 

قوله تقالی و من یوت الحعفه": الحکبت عفیق العلم.و فان العمل: :و 
وین الضارق علبه لام اقاطاعة الب و مفرقد اما عفن 1 
اخوی عنه علیه الشسلاه آنها ععرفه لماع اتاب العانر البی آوچت ال 
تال لها آنانه ون چات اخرن عنه عله السلام: نما المعوته دنه 
ق دیفم قمه مک ورکیم و عن ی صلی الا عیه و لت و 
یراس العکته:مانه الله سای سره نقی ,هد ای الفیم و 
اایفل و کل ات ال مسا سا وا فا صافی ها 

و قال فی المغرب: الحکمة ما یمنع من الجهل, و قال ابن درید: کل ما 
یوّدی 


- ۱۱5 - اه رن كت چر ی 
الا اولوا الالباب و قال- و الراسخون فی العلم یِقولو امن به کل چِن عند 
زا و ماتتگز 1 ولو الاب و قان 2 فی خلي الشماوات ورالرّض و 
اختلاف اللِیل و التهار لایاتِ لاولی الالباب, و قال | فمَن یِعلم انما انزل ال 
باب 


ٍلی مکرمة آو یمنع من قبیح, و قال الشیخ البهائی (قدس سره) الحکمة ما 
بتضمن صلاح النشاتین و صلاح النشأة الأخری؛ و آما پا تضمن صلاح الحال 
فی الدنیا فقط, فلیس من الحکمة فی شیء" قَقَدٌ آوتت خیْراً کثیرآ" آی 
تور له خیر کتیز قی الدارین»2 هااید کی آی ما تتعظ نما قص هن آلایات 
او ما یتفکر, فان المتفکر کالمتذکر لما آودع الله فی قلبه من العلوم بالقوة, 
آو ما یتنبه للفرق بین من آوتی الحکمة و من لم یوّت, 1 آولوا العقول 
الخالصة عن شوائب الوهم و متابعة الهوی 

قوله تعالی" و الرّاسِخُون فی العلم": الذین ثبتوا و تمکنوا فیه. من 
قولهم: رسخ ات رسوخا: ثبت و آلمراد بهم النبی و الاْمة علیه السلام 
کما ۳ فی کتاب الحجة, و هم داخلون فی الاستثناء," 7 تفه تن احتا به" 
استثتاف موضح لحال الراسخین آو حال منهم. آی هولاء الراسخون 
الا عونت تام هون اساالمش واه نکن الفران هه اه متا مه 
علی التفصیل لعلمهم بمعانیه, و غیرهم انما یوُمنون به اجمالا, , و قی بعض 
الروایات آن القائلین هم الشيعة المومنون بالائمة علیه السلام المسلمون 
لهم" کل من عند ربا" تأکید للسابق, آي کل من المحکم و المتشابه من 
عندخ تعالی" و ما تدیر الا اولوا الالباب آق. وها بقلم التشایهر آه لا بقذیر 
فی القرآن 5 الکاهلون کن العتول. اوها بعرف 
النیی و الأئمة علیه السلام و ما بذکر حالهم الا آولو اللیاب یعنی شیعتهم, 
قد ورد شنم ای للم ان شتا آینوا الالیای» و شا ی هام او فیها 
فی کتاب الحجة [ن شاء الله تعالی. 

قنله الی" کف هه اعست شاه اعفی العلت: اه اتمه ای ای 
الحق. 


ره و یرجوا : 
انما یتدکل او 
7 الألباب- 


قوله عالی ۱ 3 گن هه فانت۱ ب فاتم بوظاتف. الطاعات. من القتونت: و هو 
الطاعة" آناء الیل" ای 0 وا متصلة بمحذوف؛ تقدیره: : الکافر خیر 
من هو قانت. آو منقط و المعنی بل آمن هو قانت کمن هو بضده. و قر 
آمن بالتخفیف بمعلی افش هو قانت کمن جعل له آندادا" ساجدا و5 قائما" 
حالان من ضمیر قانت, و الواو للجمع بین الصفتین" یر الاخْرَ" فی موضع 
الخال: از الاستاف: للعلیل" هل سنوی الدین بعلمون" نقن. لاستواء 
الفریقین باعتبار القوة العلمية بعد نفیه باعتبار القوة العملية علی وجه آبلغ 
لمزید فضل العلم, و قیل: تقریر للاول علی سبیل التشبیه, آی کما لا 
پستوی العالمون و الجاهلون لا یستوی القانتون و العاصون." تما یِتدکَر 
الط الالیات* ای انما یعلم کل الشريعة و المعارف الالهية, و ات 
القرآن کما هی آولوا العقول الكاملة البالغة الی آعلی درجات الکمال, و هم 
الائمة علیه السلام آو |نما یتذکر و یعلم الفرق بین العالم المذکور و الجاهل 
ذوو العقول الصافية, و هم شیعتهم کما تفآ ان ان شاء الله تعالی فی 
الأخبار الکثیرة: آن الأْئمة علیه السلاه ال 1 
تعلمون» ومع اولوا لباب 
قوله تعالی" کِتاب": ۰ و مبازک" یره آو هو خبر مبتدا ع و :و 
بدلالتها علی آهل الذکر ِ النتاام‌ععانن الضا یات مایم بالساع 
منهم. و نکم و یعلم جمیع معانیه من محکماته و متشابهاته بتوفیق الله 
تعالی" آولوا االبات و هم اه لت عايد. السلام: او زرد کر یوت با هل 
الذکر ذوو العقول الصافية و هم علماء الشيعة الذین آخذوا علوم القرآن 
کی آنفتمه غايه السلاه 


قوله تعالی" و5 لقَد انیا موسّی الفّدی" ای ما یهتدی ربه فی الدین من 
1 أوَرَئُنا بنی اسْرائیل الکتاب" آی و ترکنا 
علیهم بعده التوراة" هدی" [هو ] 5 مفعول له لقوله" آورثنا" 0 
فاعله آو عق الکتات, ام هادیا و کی ات رم اه درا زا 
ابا" ای لذوی العقول السليمة عن اتباع الهوی فانهم المنتفعون به. 
قوله ای ده عم آلمومین ۷ آی الذین علم الله انهم یومنون او یصیر سببا 
لمزید هداية من آمن و بانضمام هذه الاپة الی الایات السابقة یستفاد آن 
المومنین لیسوا الا ا هلت الألباب. 
قوله علیه السلام: پبعنی عقل, اعلم ان القلت:بطلق علی العتتتم الضئوبزی 
الذی هو فی الجوف, و علی الروح الحیوانی المنبعث منه, و علی النفس 
الناطقة المتعلقة ولا لشدة تعلقه بالعضو المخصوص, * لکونه متقلب 
الاحوال, و علی قوة ادراک الخیر و الشر و التمیز بینهما القائمة بالنفس 
المسماة بالعقل, و لعله علیه السلام فسره بهذا المعنی. 
قوله علیه السلام: الفهم و العقل. یعنی اعطاه الله الفهم و العقل. و علیها 
مدار الحکمة فکان اعطاو‌هما اعطاء‌ها. 


3 ۰ نج ۶و و 9 ِ رو ۳7 ۳ ".9۰ 
با هسام اِّ لفْمان قال لابیه تواصَع لِلحقّ تکن أعْقل الّاس و اِنّ الکِیسَ 
9 ی 0 رو 
1 سا 10 م2 ما وب 2 5 9 ۳۲ ِ رش ۷ ۵ 11 سِ | 
لدی الحق بسیر يا بیت ان الدلیا بعَر عمیق فد عرق فیها عَألمْ کنیش قلتَکن 
ص_ ‌- ِ تسد 9 1 


قوله علیه السلام: تواضع للحق, آی لله تعالی بالاقرار به و الاطاعة و 
لانقیاد له, ی لا ظهر لک حقیفته عتد 
ی ای ان ال ری 2 1 
المصادر: 

الکیس و الکياسة" " زیرک شدن" و الکیس؛ " به زیرکی غلبه کردن" فیحتمل 
ان رن اس ییالال قاس تاو مرو ان کون ا اس سر 
مقابل الغسیرء و الکیس بأحد المعتبین, و المراد آن |دراک الخق و معرفته 
لدی موافاته بالکياسة تتتزی آد ان بالکياسة عند القول بالحق و 
الاقرار به یسیر» و بحتمل آن یکون الکیس بالتشدید آی ذو الکياسة ِِ 
ظهور الحق باعمال الکباسة,. و.الافر ار بالخق فقلیلر انتهی کلانته رفع: الله 


1 ی ی ار لاصو نکن سر فلا 
علی القدیر الاخر ابضا. و قیل معناه علی التعدیر الاح ان کباشه الاسان 
عند الحق سهل هین لا قدر له, و نما الذی له منزلة عند الله هو التواضع و 
السکنه ۵ الخضوع: و فیعض له آسیر بدل.یسی. ای الیاسه_آو 
۱ و لا یمکنه مخالفته, و فی بعض النسخ لذی الحق 
بالذال المعجمة آی للمحق و هو بالنسخة الأخيرة آنسب. 

قوله علیه السلام: عالم کثیر, یمکن آن بقرً تج اللام و کسره 

ککتات ۳ 


9 ۲1 ره ۶ 

3 9 ن و .۰ مس 
عَبْهٌ یا هسام ما بعت اللهْ أنيياءة و رُسْلةْ الی عباده الا لیعفلوا عن الله 
تس 7۷ زر ىِ ۳ 3 ۳ اس 3 - 
قاحر جو و مشق ِِ اخت رو و 9 ِ ِِِِ 0 بامر اللّه 5 رمو و 92 5 


الدلیل: المعلم و قال فی المغرب السکان ذنب السفينة ذنه و و 
تشک ۵ الا رتیت ی الم تشه اه ام هه مین حمعوا لا معا 
الفطن اللبیب. 

قوله علیه السلام: و دلیل العقل, آی التفکر فی الانسان یدل علی عقله, 
کماان خمه دای فا کر اه شیر سصل امن ال حصاه هر مها 
یحصل له من المعارف و الکمالات. و کذا الصمت دلیل للتفکر فان التفکر 
به یتم و یکمل. 

قوله علیه السلام: و مطية العقل التواضع, آی التذلل و الانقیاد لله تعالی 
فی آوامره و نواهیه آو الأعم من التواضع لله تعالی آو للخلق, فان من لم 
پتواضع یبقی عقله بلا مطية, فیصیر الی الجهل آو لا یبلغ عقله اٍلی درجات 
الحقالمه سفق انخا یه الم یه آلتی مان ی مرها ای وف 
تحف العقول مکان العقول فی الموضعین العاقل, و لا یخفی توجیهه. و 
الخطاب فی قوله: کفی بک, عام کقوله فیما سیاتی کیف یزکو عملک. و 
آخواتها. 

قوله علیه السلام: الا لیعقلوا, ضمیر الجمع راجع الی العباد. و ارجاعه الی 
ااتاع فیدر اه فا دا علوم الدین اصولا و فروعا عنه تعالی بتوسط الأنبیاء 
و الأأوصیاء علیه السلام فالعقل هنا بمعنی العلم, آو لتصیر عقولهم کاملة 
بحسب الکسب بهداية الله تعالی, و التفریع بالأْول آنسب. 

قوله علیه السلام: فاحسنهم استجابة, لما کان غاية البعنة و الارسال حصول 
المعرفة, فمن کان آحسن معرفة کان آحسن استجابة, و من کان آحسن 
عقلا کان آعلم بأمر الله و آعمل, فالأکمل عقلا آرفع درجة حیث بتعلق رفع 
الدرجة بکمال ما هو الفاية. 


قوله: علیه السلام: و آها الباطته قالعقول لفل» الصراد ها مها اي نت 
مناط التکلیف و بها یمیز بین الحق و الباطل و الحسن و القبیح. 

قوله علیه السلام: لا پشغل الحلال شکره, أی لا یمنعه کثرة نعم الله علیه, 
و الاشتغال بها عن شکره لربه تعالی. 

قوله علیه السلام: نور تفکره, هو فاعل أظلم, لأنه لازم. و اضافته الی 
التفگز اما پبانید آو لامیت, و السیب فی:دلی آن: بطول الامل بفیل الی الدنا 
و لذاتها, فیشغل عن التفکر, اه فان ی نماض 
فکره الصائب, و الطریف 

الأمر الخنت سرب الذی فیه نفاسة و محو الطرائف بالفضول, اما 
لأنه |ذا اشتغل بالفضول شغل عن الحکمة فی زمان التکلم بالفضول, آو 
لاه اه تسم لاش مت القصولی امه صا اه ام لام رانا سل یه 
محی الله عن قلبه الحکمة. 

قوله علیه السلام: آفسد علیه, ام ا کت علی تفه ده فا لها مر رفن 
قوله: یم بل رهم در بت 315 ۱ 

قوله عليه: السلامه کیف رز کم الز کاخ تکون عمفتی التمی و سمعتی الظمارن و 
هنا یحتملها. 

قوله ليم اسان آمزرک ی مرها زمامعایل الم یطاق 


0 
م۷ 
۱ 
0 
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آطقت هواک عَلَي عَلَبة عَفلک با هسام الصَبْرٌ علی الوخدة َلامَهٌ فُوَة العف 
قمن عَقل, غَن الله اعتزل اهل الدئیا و الرَاغبین فیها و رغت فیقا عند الله و 
کان اللَهْ آنْسَةٌ فی الوَعْسَة و ضَاچبَة فی الوَحْدة و غتاخ فی العیلَة و مره 
من عتر جَشیة تا چام تب الحٌَ لطاعة الله و آ تَجام الا ,بالطاعة و 
الطاعَةٌ بالعلم ق الم پالتّقلم و الم بالعقل بُعْتَقد و لا عِلم الا من عالم 





الشان, آی الأمور المتعلقة به تعالی. 
قوله علیه السلام: عقل عن الله, آی حصل له معرفة ذاته و صفاته و 
آحکامه و شرائعه, آو آعطاه الله العقل, و علم الأمور بعلم ینتهی الي الله 
بان اخده عن آنبیانه و عفحه علیه السلاه ادا بلا فاسطه: اه پواسطه, آوباغ 
ععله الی:درسة ببیض الله علومه :غلیه بغیر تعلیم بشر. 
قوله علیه: الیبیلام ره غنام, ای هفنيغر. اي کما ان ال الوتا اهم بالغال: هد 
غناه بالله و قربه و مناجاته, و العيلة: الفقر, و العشیرة: القبيلة 1 
الادنون. 
قوله: نصب الحق, و فی تحف العقول نصب الخلق, و النصب اما مصدر آو 
فعل مجهول, و قراءته علی المعلوم بحذف الفاعل آ المفعه له ها وحم 
بعید, آی نما نصب الله الحق و الدین بارسال الرسل و انزال الکتب لیطاع 
فی 0 و نواهیه. ۱ ۲ 
قوله. غلیه. السلام: و التعلم بالعتلن نفد آم-ششتد و سشتکم. او من 
الاعتقاد بمعنی 7 و الاذعان. 
قوله علیه السلام: و معرفة العلم, و فی التحف و معرفة العالم و هو آظهر, 
و المراد هنا علم العالم. و الغرض آن احتیاج العلم الی العقل من جهتین 
اقیم سا باشیه ااعاز 7 العالم الذی. بتیفی اخد العلم عنم و تحتمل 
آن یکون المعنی آن العقل هو الممیز الفارق بین العلم الیقینی, و ما يشبهه 
من. آلاوهام. الفاسدة: و. الدعاوی: الکاذية, آو.من الظن و الجهل المر کب .و 
التقلید. 


۳ قلیل الْعمل من القالم مَفْبُول مضاغفث و کنر الْعمَل من هل 
هقی و الْجَهّلِ روز با هسام 7 لعاقل ,رضی یالدونٍ من 3 مَ 
الِعمَة و لمْ برض بالذو ون جح | من الحكمة ده ۱ فلذلک ربحث تَجارَيَهم با 
هسام ان العقلاء ترکوا مفصُول ال کف لسوت و ۳ من القَصْل 
و تزک الدئوب مج الفَرْض یا هسام اِنّ العاقل تظر |لی الدنیا و اي أهلها 


ِ‌ _-‌ 


قعلم آتها لا ئتال الا بالَمَشَقَة و تظر [لیی اجره قعیم آنها لا تال پالهشته 


(3 


لَمسَتَة آبََاهما با هسام ان العقلاء رچدُوا في الا و رَغْبُوا فی 
اجره هم علفوا آن الا له مطلوتة و الجزة طاتة و لوق 


0 


قوله علیه السلام: من العالم, فی التحف من العاقل. 

قولمعليه السلام بالدمنو ای القلیله الیشین متها مع العکفه الکنیه :و لم 
برض بالقلیل من الحکمة مع الدنیا الکثيرة. 

و اه تس 
الدنیا جملة حالية. 

قولهغای. الملام طالیة مطلویهن ای الجقا طالية للمزء ان عضل | لها 
عندها من الرزق المقدر. و مطلوبة یطلبها الحریص طلبا للزيادة. و الاخرة 
طالبة تطلبه لتوصل الیه آجله المقدر و مطلوبة یطلبها الطالب للسعادات 
الاخرویه بالاعمال الصالخقر ع قال فعض الافاضا: لا هد آن قال الایان 
بالعاطف فی الاخرة بقوله: و الاخرة طالبة و مطلوبة, و ترکه فی قوله: 
الدنیا طالبة مطلوبة, للتنبیه علی آن الدنیا طالبة موصوفة بالمطلوبية, 
فیکون الطالبة لکونها موصوفة بمنزلة الذات, فدل علی آن الدنیا من حقها 
فی.داتها ان تکه‌ن طاله .و کون المظاوبه آکوتها صفه لاحفه 
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الطالبه من الطواوی لس لیس عنرحق الدما قی ها آن تکون متفه 
بهاء فلو آتی بالعاطف لفاتت تلک الدلالة, و ما الاخرة فلما کانت الأمران آی 
الطالنیه و المطالمیه کاسا مها حا ه صت ها فا قاری 
1 

الذیا طالبه مطلوبهه علی ققده الختر فتی رک العاطت لاله غلن :غدم 
ارتباط طالبیتها بمطلوبيتها, و فی الأخرة فالأمران فیها مرتبطان لا یفارق 
آحدهما الأّخر, و لذا آتی بالواو الدالة علی المقارنة فی أصل الثبوت لها 
ان لا ترٍغ" الزیغ: المیل و العدول عن الحق, و الردی الهلاک و 
فوله یهباشم کان فاد اعدات مصوها عای خ ام الخاغن آ 
ینبغی آن یأتی آولا بما يآمره, ثم یأمر غیره لیکون قوله مصدقا لما یفعله, و 
اد فقل فلا مر افهال الکید سل کر مت آقنه انح 
بالبراهین العقلية و النقلية, 


ص: 61 َ ۳ ۰ ۰ ۰ ن 
لاله تبارک اشفه ل یل عَلی الباطِن الحفیْ من العف الا بظاهر مه و 


و یمکن آن یقرا علی صيفة المفعول فیحتمل وجهین: الاول: ان النانن 
یصدقون قوله لفعله, و موافقته له, الثانی: آن یکون الفعل مصدقا له. 

قوله علیه السلام: لأن الله. خطر بالبال لتوجیهه وجهان" الأول": آنه علیه 
السلام ادعی آولا آنِ الخوف من الله تعالی خوفا واقعیا بصیر سیبا لترک 
الذنوب فی جمیع الأحوال, لا یکون الا بآن یرزق العبد من الله تعالي عقلا 
موسا سضر ی او مات کها شب تم ی علنه الساام ی بان هه 
لم یکن بهذه الدرجة من العقل لم یعقد قلبه علی معرفة ثابتة للخیر و الشر 
یبصرها و یجد حقيقة تلک المعرفة فی قلبه, ثم بین آن تلک المعرفة الثابتة 
پلزمها آن یکون قول العبد موافقا لفعله, و 
ژن له تعالی جعل ما بظهرعلی الجواح دل علی ما قی القلب ومد 
علیه الستا من انا لوف الواقعی لا یکون الا بالعقل عن الله" الثانی" آن 
لا یکون قوله ع و من لم یعقل تعلیلا لما سبق بل مقدمة برآسها, محاصی 
آن المعرفة الثابتة لا تحصل الا بالعقل, کما آن الخوف لا یحصل الا به, ثم 
بین علیه السلام دلیلا یعرف به تلک المعرفة الثابتة التی هی من آثار العقل 
و لوازمها و دلائلها, و هی کون القول موافقا للفعل و السر آی ما یفعل فی 
الخلوات موافقا للعلانية, ثم علل ذلک بأن الله تعالی جعل تلک الاثار دلیلا 
علی العقل الذی آخفاه فی الانسان, و لایمکن معرفته الا بها. 

فال فص شا یتنا قوسن الله محه. لعل المراد آنه.مره لم یک صالخا ز 
سقه ال لاش له سک ضالها لمتکیت قوله مها اففله مس متا فها 
اعاانیته ۵ .من لم یک کدلی لم نکن دا معرفف ات ند حمعها اف مارد 
لأن الله تعالی جعل الظاهر دلیلا علی الباطن, فالفعل ظاهر یدل علی 
الاعفاد النی.هون العمایا والشزا و -کشی مره القولن. اهر بعتر 
عنهء فان دل الفعل غلی عدم تقرز 


62 : 


ص‌‌ ۳ 3 9 نن 3 9 

یا هسام کان آمیژ المَوْمین ع یِفُول ما غيد له بشیتء أفصَل من,العَفل و 
]| جتل ۶092 الا ام 99 ۲ ی م 0 ۶ 0 
ما تم ح ۱ ۳ مر 1 کون فیه خضال ۷ ۳ 5 و | شر من ماموتان 5 
رسد و الحترٌ مب مامولان و قصْل ماه مَبَدُول و فَصْل فَوله موف و 


0 0 ول رگ ۶ 

تصينة من ال الفوث لا َشتٌ من الْعلّم دهره الذل اجب ! 

یز مع غُره ,و لوغ راکب الم هن الترف ری ولیل ال روف: من 
ِ جِ ۵ 4 3 1 


تشر قافن تقفینه 


الافهان موم الم که امه اب فالمعیر دلاله الفعل و اما الق ااشول: 
علی التقرر و الثبوت بحقيقة المعرفة مع مخالفة القول فغیر متصور, فان 
القول اٍذن فعل دال علی عدم ثبوت حقيقة المعرفة و تقررها فی قلبه, و 
من لم یکن یجد حقيقة المعرفة فی قلبه لم یکن ذا معرفة ناشتة عن جانب 
الله و هن لم نکن عافلهفر الله لم نخی‌الله و بسن با فیم 

قوله علیه السلام: ما عبد الله بشیء, آی 1 فضل العبادات, فالمراد 
تالم مرف رات اه عالی: و مان و لها بت خعرفه من اعول 
الفین هفرع او الرانبه یل الق الاو جشل, ای یکین العراد 
لت یه هن اسبات: | لعنادخ و دواعیها مثل العقل. 

فوله غلیب اسلا الکفره لش آی خیم آنماع کی کفا سا و نزن 
شاء الله تعالی. 

قوله ع: دهره, منصوب بالظرفية آي فی تمام عمره. 

قوله علیه اسلا الال آخب اهر اي الدل مر فان سول ای و 
عزها و ترفعها, و قوله: مع الله آی مع رضاه تعالي و قربه و طاعته. 

قوله علیه السلام و پری الناس کلهم, و ذلک بآن یحسن ظنه بهم و يتهم 
نفسه, فکل ما فی غیره مما یحتمل وجها حسنا یحمله علیه, و کل ما فیه 
مما یحتمل وجها 


5 


و هو تمامٌ الأْمرٍ با هسام اِنّ العاقل لا یَکذِبْ و ان کان فبه هَواة یا شام 
ین لِمن [ مُرَوة لة و لا مُرَوّة من لا عفل له و ان اطع الباس قذراً الذی 
لا یزی الذئبا لََفْسه خطرا ما ان بتکم لیس لها تمن الا الجتَةٌ قلا تبیغوها 
بقیرها با شام ان أمیرّ الْْوْمنینَ ع کان بَفُول ان من عَلامة العَاقل آن 
یکون فیه,تلاٌ حصال بُچیبْ دا سل و بطق دا َجر الوم عن الکلام و 
شیر بالرّاي الذی یکون فیه صلاخ أهْله قمَن لم ین فیه من هذه الصا 
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قبیجا بجوزه قی تقشته؛ فیطل بعیره خیرابو ۷ ین تفه خیرا فیطن یکل 
منهم آنه خیر منه, و یکون هو عند نفسه شرا منهم 

قوله علیه السلام: و هو تمام الم آی کل آمر من آمور الدن یتمبه و 
قیله غلیه السلام ۳ مروار ارو ایند و کمال: چیه فرش 
ال الا اس الا ماس ات 

وله فلیه الم" را العطر العطره اه الم فرع 
اسف دی رای له ال عم 

فوله یمالسا ی رل ون قاتا غلی سای 
بسال و التطی کید عسر القوم‌عن الکلام: و متیر انبالر اه 
العیم و عاا بصلای و ا مرا کمن لکن یمن هنم لت 
ی 
فد الساه یت ساره ار الی الا ی الا لش رات 
فوایت و قطی ادا العی ان الف ععفی قارف ولبات و 
تا ور خر 2 
قالخا انا رل ی ال سل الا دای مهن ری 
وهی سا کات تافص ال رد 
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۳ 2 تمگ 2 72 ۳ بك دض سل بر م۳ ع و 
عاجلا و آجلا با هسام انّ العاقل لا بُحدْتْ من بَحَاف تكذِیبهة و لایسال من 
یَحَاف مَْعة و لا یذ ما لایِقدر عَلیّه و لابرَجُو ما بْعتّفَ برجایّه و لا بُفَدِمْ عَلی 
ما یحاف قَوتهٌ 


قوله علپه السلام: |ذا طلبتم الحوائج, آی الدينية و الدنيوية, و اختصاص 
الاولی بأولی العقول ظاهر, و آما الثانية فللذل الذی یکون فی رفع الحاجة 
(لی الناقص فی الدین, و لعدم الأْمن من حمقه, فریما یمنعه و یأتی بما 
ضره آکثر من نفعه. 

قوله علیه السلام: و آدب العلماء, ی مجالستهم و تعلم آدابهم و النظر الی 
آفعالهم, و التخلق باخلاقهم موختة لربادة العقل, » الخمل علین زعاية الاداب 
من محا لس لماع لا امه هد 

قوله علیه السلام: و استثمار المال, آی استنمائه بالتجارة و المکاسب دلیل 
تماض ال تسانیه.ه .وج له ایضا اند لا بخاع الی‌ کیره و بنمگر* مرن ان باتی 
فا بو 

قوله علیه السلام: قضاء: آُی شکر لحق نعمة آخیه علیه, حیث جعله موضع 
مشورته, آو شکر لنعمة العقل و هی من أعظم النعم. و لعل الأخیر آظهر. 
الغلظة, 


الحدیث الثالث عشر 


ضعییف.. 

قوله: غطاء, الغطاء ما پستتر به, و الستیر: اما بمعنی الساتر ۳ بمعتی 
المستور, و الفضل ما یعد من المحاسن و لاه ۷ خصوص الاحسان الی 
الخاف و الخمال ,ای علن. خسن الخلی ه القاق. و الفمل, و الععتی: آن 
العقل یستر مقایح المرء فان حسن العقل یغلب کل قبیح, و لکنه من 
المستورات التی یعسر الاطلاع علیها, و الفضل جمال ظاهر, فینبغی آن 
شنت حال العلی بالفضل: وان ما هی بعداقفت العف موی 
فلا تظهر و تبقی مستورة. 

قوله علیه السلام: تسلم لک المودخ, آی مودتک للناس, ا مودة الناس لک, 
آو مودتک لله آو مودة الله لک, آو الأْعم منهماء و کذا المحبة تحتمل الوجوه, 
و الأولی تخصیص احداهما بالله و الأخری بالناس, آو |حداهما بحبه للناس و 
الاخری بخت الناس لم فان ال سس ادلی منم الناید. 


اتصفیت ال رانغ شش 


قوله: ذکر العقل و الجهل, العقل هنا یحتمل المعانی السابقة, و الجهل اما 
القوة الداعية الی الشر, آو البدن ان کان المراد بالعقل النفس و تخل 
ابلیس آیضا لأنه المعارض لأرباب العقول الكاملة من الأنبیاء و الاأئمة علیه 


السلام فی هداية الخلق, , و یویده ۳ قد ورد مثل هذا فی معارضة آدم و 
ابلیس بعد نمرده, و آنة 


اعطاهما مثل تلک الجنود, کما اوردته فی کتاب البحار, و الحاصل آن هذه 
جنود للعقل و آصحابه, و تلک عساکر للجهل و آربابه, فلو حملنا | علی 
القوة الداعية الی الخیر و آفعال الحسنة و الجهل علی القوو الداعية الی 
قوتین داعیتین الی الخیر و الشر, آحدهما العقل و الأخری الجهل, و خلق 
صفات حسنة تقوی العقل فی دعائه الی الخیر, و خلق ضدها من رذائل 
تقوی الجهل فی دعائه الی الشر و قس علیه سائر المعانی. 
قوله علیه السلام من الروحانیین: یطلق الروحانی علی الاجسام اللطيفة و 
علی الجواهر المجردة |ن قیل بها, قال فی النهاية فی الحدیت: الملائكة 
الزوجانیون بروی بصم. اثراء و فیجهاه کاته تسب الی: الرقع و الزو, و هو 
نسیم الروح, و الألف و النون من زیادات تشز رها نوم آجسام 
لا یدرکهم البصر. 
قوله علیه. السلام: .عن. یمین العرش: قیل ای آشرف جانبیه و آقواهفا 
وجودا. 


قوله علیه السلام: . من نوره, آی من نورٍ منسوب الیه تعالی لشر فه اهسفی 
ذاته تعالی لا بواسطة شیء آو مادة, آو آنه لما کان سببا لظهور الأشیاء علی 
النفس فهو من آنوار الله سبحانه التی جعلها سببا لظهورها, و قیل: من 
جنس نوره آی ذاته الأْقدس, لکونه مجر دا ای من جنس النور الذی خلقه و 
هی العفل المحیت تن ها اسا ان ادا تا هحند محر وی اللهر 
و اف عرفت با میا 

قوله علیه السلام: من البحر الأْجاج, آی من المادة الظلمانية الکدرة أو 
نوساظتها و ظلمانیته 8 خالیا منود الم فقر آو غید.فابل للهداید. آو 
الة لضلالة صاحبه, 


ی ی مر ی 9 ی 
فقال له أدبر قاذبر تم قال له آقبل فلَمبْفبل ققال له استکپت فلعته نم 
شم 7 ات ۳ + گ ‏ 7 2 ۳ 

جعل للعفل حَمسء و پسبعین جندا فَلقَا رأی الجهّل ما اکرم اللةٌ به العفل و 
| ]9 .]و آه - ]و مب 2ج عوا+ | - ت | چاه | ج]9بو ‏ 
ما عْطاخ امر له القدَاوة قَقال الجهّل یا رب هذا جَلق مثلی حلَفْتَةُ 5 


و عدم اقباله الی الدرجات الرفيعة و المعارف الربانية, لعدم قابلیته لذلک, 
او المراد عدم اقبال من تبع هذه القوة بالارادة, و سیاتی تحقیق القول فی 
کتاب الایمان و الکفر انشاء الله تعالی. 
قوله علیه السلام فقال الجهل: آی بلسان الحال آو حقيقة ان قلنا انه 
ابلیس 
رل نف تام فاض یت لا یخفی آن هذا یلائم حمل الجهل علی 
ابلیس, ۵ غیره _من المعانی فیحتاج اٍلی التکلف, بآن یقال: الخطاب الی 
اا الجهل آو بآن یقال نسب العصیان و الاخراج المتعلقین پاصحابه الیه 
مجازا. 
قوله علیه السلام جندا: الجند العسکر و الأعوان و الأنصار, و اطلاق الجند 
علی کل واحد باعتبار الأقسام و الشعب و التوابع. فکل واحد لکثرة اقسامه 
۵ یقت کانه ند نم اعلم آن ما ذکر هنا من الجنود یرتقی الی ثمانية و 
سبعین جندا, و فی الخصال و غیره زیادات آخر یرتقی معها الی احدی و 
ثمانین؛ و کأنه لتکرار بعض الفقرات اما منه علیه السلام للتأکید و 
النساخ, بآن یکونوا آضافوا بعض النسخ الی الاأصل, و ریما تعد العبادات 
المذکورة فی وسط الخبر ای الصلاة و الصوم و الجهاد واحدا فلا یزید العدد. 
قوله.ع الغیر: هو کونه مفتضیا الخیرات: آه.لا لایضال الخیزن آما الی نفسه آو 
ِِ و الشر یقابله بالمعنیین و سماهما وزیرین لکونهما منشأین لکل 
یذ 


اصا 
ِ 
0۷ 
س 
اصا 
ی 
2 


بعد هما من الجنود, فهما امیران علیها مقویان لها, و تصدر جمیعها عن 


قوله علیه السلام و التصدیق: لعلها من الفقرات المکررة, و یمکن تخصیص 
الایمان تما بتعلق با لاصول: و التضدیق نما تغلق بالفروع. و تحتفل آن یکون 
الفرق بالاجمال و التفصیل, با یکون الایمان التصدیق الاجمالی بما جاء به 
ال لاله یی الفه رالد ال ان فا لابقا 
اایمان .هو الاعهای الا بت آلجارضر و التضدیی اطفان حفیه مدع الحهه و 
قبول قوله. 

فوله قلیه مالسا ی انعر وا نموه توف مه اللدر فالتا و 
الأخرة. 

قولد علیه السلام و العدل: آی التوسط فی جمیع الأْمور بین الافراط و 
التفریط, آو المعنی المعروف و هو داخل فی الاأْول. 

قوله علیه السلام و الرضا: آی بقضاء الله. 

قوله علیه السلام و الشکر: ی شکره تعالی علی نعمه بالقلب و اللسان, و 
الارکاند ای ام منکن شک من مسا نط | [نید: 

قوله علیه السلام: و الطمع: لعله تکرار للرجاء. و یمکن آن یخص الرجاء 
بالأٌمور الأْخروية, مه بالفوائد الدنيوية آو الرچاء بما یکون باستحقاق و 
الطمع بغیره/ٍ ان المراد بالطمع طمع ما فی آیدی الناس بان یکون من 
جنود الجهل, آورد علی خلاف الترتیب و لا یخفی بعده. 

فوله علیه السلام و التوکل: هم الاعتماد علی الله تعالی:ه الاتفان بان الم 
کلها من عنده تعالی, فمن اتصف به یجمل فی الطلب, و یکون اعتماده 
علیة,تعالی, لا علن طلیهه کسته: فیقابله الحرض: و الخرض ها من فعل 
الجوارح, و فیما سیاتی مقابل القنوع من فعل القلب و هو الهم و الحزن 
علی عدم وجدان الزائد, و فی بعض النسخ 





قوله علیه اسلا و الرخمد؛ لعلها آیضا من المکررات لقریها من معنی 
الراقة و یمکن آن یکون آلمراد بالرأفة: الحالة, و بالرحمة ثمرتهاء قال بعض 
ار و ار 
الرحمه هی الم الفسانی ااعشت العفون آلساوه ۵ عقاباه القصت. 
وله قلیه السلام فالمی آها الراو مه حاله سس نعتضی, سرعه: ]وراک 
الامفو و العلم بدفانق المسائل: آه اضل الادرای فیح بالحکمة العمایة. و 
العلم بالنظریهر اه القهم ‌بالامور الحزفیفه الفلم بالکاند. 
یله اه اس اه صف عم اسان ماع یم المسدات ن 
الشات 2 ایا لت مر عمم السالاخ فک سر فی ارات 
المتر مات 
قوله علیه السلام و الرفق: هو حسن الصنيعة و الملائمة. و ضده الخرق, 
قال فی القاموس: الخرق بالضم و بالتحریک ضد الرفق, و آن لا یحسن 
ا عم و ار ینامور 
قوله علیه السلام و الرهبة: ی الخوف من الله و من عقابه آو من الخلق و 
من النفس و الشیطان, و الأولی التعمیم لیشمل الخوف عن کل ما یضر 
و 
قوله علیه السلام و التَوّدة: هی بضم التاء و فتح الهمزة و سکونها: الرزانة و 
اتات اه نم المیاو نم لسن ملا سک اه تست تم رخ 
مالک 
وا غایه الاو اتصته ام ات الا شتا اه اف 
ال ی الا رت هر که و کر الا و الط 


م ت و ۳ ۳ تن م لا ۳ لَ 
و الاسْتِسْلام و ضَده الاستکبار واللسليمٌ و ضده الشک عچ الصْبرٌ و صذه 
تشه ۷ متا 9 تن 1 - دش تن 9 لو 1 ن‌ّ 
الجَرَع و ,الصَفح و ضده الائتقام و الفیّی و ضده الفقر و الَذکرُرو ضده السْهْهة 

و 1 بل و 2 ن ۳ " و و ن 
و الجفظ و ضدة النسیان و التعطف و ضده القطيعة و | ضده 
الجرْص و المَوَّاسَاخ و ضذها المنع و المَوَدهُْ و ضدها العداوة 


الکثیر الردیء و سقط الکلام. 
قوله علیه السلام: و الاستسلام: آی الانقیاد لله تعالی فیما یأمر و ینهی, و 
التسلیم انقیاد ثمة الحق و |ذعان ما یصدر عنهم علیه السلام. و یصعب 
علن الاذهان قبوله, و قال بعض الأفاضل: الاستسلام هو الانقیاد, و پشتمل 
علی شین الخضوم ور التضدیوه وکنا التمليمی فباغیار. الاولب که عنه 
بالاشتمنلاهن خفن .اه الا تکار رو بایان الناتی: یر غته بالتیوایض ه 
جعل مقابله الشک. 

قوله علیه السلام: و الغنی: المراد بالغنی غنی النفس و الاستغناء عن 
الخلق, لا الغنی بالمال فانه غالبا مع هل الجهل, و ضده الفقر اٍلی الناس و 
التوصل بهم فی الأمور. 

قوله علیه السلام: و التذکر: لما کان السهو عبارة عن زوال الصورة عن 
المدركة لا الحافظة آطلق فی مقابله التذکر الذی هو الاسترجاع عن 
الحافظة, و لما کان النسیان عبارة عن زوالها عن الحافظة آیضا طلق فی 
مقابله ۳ 

قوله علیه السلام و القنوع: هو الرضا بالکفاف و عدم طلب الزيادة, و لما 
کان الحرص زيادة السعی فی الطلب. و یشتمل علی شیئین الافراط فی 
الطلب. و الاعتماد علی الطلب الذی یلازمه جعله باعتبار اشتماله علی 
الاول مقابل القنوع: و باعتبار اشتماله علی الثانی مقابل التوکل, و قد مر 
قریب منه. 

قوله علية الشلام ع المو‌اسام هی آن یفن اخوانه فشار کین و مساسمیت 
له فی ماله. 

قوله علیه. السلام و المودخ* قیل: هی. الاتیان :بمفتضیات. المحبة و الامور 
الدالة علیها و مقابلها العداوة, و هی الاتیان بمقتضیات المباغضة, و فعل ما 
یتبعها, و لعله انما ارتکب ذلک للفرق بینه و بین الحب و البغض, و یمکن 
الفرق بینهما بتخصیص آحدهما بالخالق, و الأخر بالخلق. آو آحدهما 
پالاشخاضع ج الاخز بالاعمال: .هو یمن اآن‌یکون 


۳۳9 9 
و الوَقاء و ضَدّم الْعَور و الطاعَه و ضدّها از 1 ۱ 
و الوفاء و ضَذه در و عَةّ و ضد 2 

۱ ذ 


لو و ضَدّهُ التَاطِل و الأمَاتَ و ضَّقا الِتاتة 
9 _- لح ]2۱ 7 نن اب س 
الشهَامَة و ضذها البلادة و الفَهَمٌ و ضَده العباة 





احدهما من المکررات. ۱ ۱ ۱ 

قوله علیه السلام و الوفاء: ای بعهود الله تعالی آو بعهود الخلق او الأعم. 
نواهیه. 

قولة علیه السلاض و الخضوع: هو التدلل لمن بستحق آن ستدلل له فقابله 
لتطاول و هو الترفع. ۱ 
قوله علیه السلام و السلامة: هی البراءة من البلایا و هی العیوب و الافات؛ 
و العاقل یتخلص منها حیت یعرفها, و یعرف طریق التخلص منها, و الجاهل 
یختارها و بقع فیها من حیثت لا بعلم. و قال الشیخ البهائی (ره): لعل المراد 
سلامة الناس منه کما ورد فی الحدیث: المسلم من سلم المسلمون من 
یده و لسانه, و یراد بالبلاء ابتلاء الناس به. 

قوله علیه السلام و الحب: قیل هو المیل النفسانی, و العاقل یمیل الی 
المحاسن و یریدها, و کذا الی من یتصف بها, و العاقل پرید الخیر لکل احد, 
قوله علیه السلام و الحق: ای اختیاره, و ضده اختیار الباطل. 

قوله علیه السلام و الاخلاص: ای اخلاص العمل لله تعالی, و ضده الشوب 
بالریاء و الأغراض الفاسدة. 

قوله علیه السلام و الشهامة: هی ذکاء الفةاد و توقده. ۱ 
قوله علیه السلام و الفهم: و فی علل الشرائع مکانه" الفطنة" و لعله اولی 
لعدم التکرار, و علی ما هنا لعلها من المکررات؛ و یمکن تخصیص احدهما 
بفهم مصالح 


و المفْرقَهُ و دما انا و لذارا و ضِدّها المَكَاشْقة و سَلامَ الْعَیّب 


ت‌ِ 


لمَمَاکرَة و الکِنمَانْ و ضَدّهٌ الافشاء و الصَلاه و صدُها الاصَاعة 


- 


عطار و الجهاذ و صَِة التول و لح و دهد مق و 


_- 


صَونْ العدبت و ضدهٌ اللميمَة و بر 3 الْوالدیّن ضذه و العقوق 


اصا 
۱ 
0 


اصا 





النشاة الأْولی, و الأخر بالأخری آو آحدهما بما یتعلق بالحکمة النظرية, و 
الآخر بما یتعلق بالحکمة العملية, آو آحدهما بمرتبة من الفهم و الذکاء, و 
الاخر بمرتبة فوقها, و الفرق بینه و بین الشهامة آیضا یحتاج |لی تکلف بان 
یقال: الشهامة ادراک الاضور تفسه. و القهم اذزاکها بعد الالعاغ آوه بوجه 
بأحد الوجوه السابقة. 

قوله علیه السلام و المعرفة: هی علی ما قیل |دراک الشیء بصفاته و 
آثاره, بحیث لو وصل الیه عرف آنه هو, و مقابله الانکار, یعنی عدم حصول 
ذلک الادراک, فان الانکار یطلق علیه آیضا کما یطلق علی الجحود. و یحتمل 
ان بکین الضراد بالعی فد مقر ند ی ام | وه فاص 

قولهعلية السلام هضدها المکاشفة: [المکاشفها .هی الحتازغه و المجادله 
و فی المحاسن المداراة و ضدها المخاشنة. 

قوله علیه السلام و سلامة الغیب: آی یکون فی غيبة غیره سالما من ضرره, 
و ضدها المماکرة و هو آن یتملق ظاهرا للخديعة و المکر, و فی الغيبة 
یکون فی مقام الضرر, و فی المحاسن سلامة القلب و لعله انسب. 

قوله علیه السلام و الکتمان: آی کتمان عیوب 0 و آشزار هم آو کلتا 
پجب آو ینبغی کتمانه ککتمان الحق فی مقام التقية, و کتمان العلم عن غیر 
آهله. 

قوله علیه السلام و الصلاة: آی المحافظة فلا ی راما و ایا مار 
قوله علیه السلام و ضده نبذ المیثاق: تس اتکی زا 
قیاتیقفت آخاه کنبرم ان الم عالی آیدع الحخر موایه العام‌هعان اد 
تجدید المیثاق عند الحجر فیشهد یوم القيامة لکل من وافاه. 


قوله علیه السلام و الحقيقة: لعل المراد بها الاخلاص فی العبادة اٍذ بترکه 
ینتفی حقيقة العبادة, و هذه الفقرة أیضا قريبة من فقرة الاخلاص و الشوب. 
فاها آن بحفل علی التکر ار اوشمل الاقلاض:علی کماله بان لا بشوب چعه 
طمع جنة و لا خوف نار و لا جلب نفع و لا دفع ضرر, و الحقيقة علی عدم 
مراءاة المخلوقین. 

قوله علیه السلام و المعروف: آی اختیاره و الاتیان به 5 آلامد یه و کذا 
المنک 

فوله علیم. السلاش ره وه الشرعه ای اظهار الزسه ق فلختم الفقرع 
مخصوصة بالنساء. و یمکن تعمیمها بحیث تشمل ستر الرجال عوراتهم و 


قوله علیه انامه افیف هی ار اف موه الک فتی ده شدها نان 
الافشاء. 

قوله ع و الانصاف: آی التسوية و العدل بین نفسه و غیره, و بین الأقارب و 
الأباعد, و الحمية, توجب تقدیم نفسه علی غیره, و ان کان الغیر آحق, و 
تقدیم عبرکه و آقارنه علی الباعد مان کان الخم هم الاباعد 

قوله علیم السلاخ و التهیتته هی. الموافعة و المصالحه ین الجماغط .و 
امافهه مفی الفضال اه وه الم مرن خدمه اتمه الکو 
اه 

قولة علیة السلام و ضدها الجلم. فی بعض النتبتخ بالخیم؛ و هو قلة الحباء و 
فی بعضها بالخاء المعجمة آی خلع لباس الحیاء و هو مجاز شائع. 

قلق یم اسان ع الفضه آی اار الط فیت الامعو معل رف الطوند 
المشظ العدضل ال لاه ۱ 

قیل غلیه السام ی الاح ار اقسار ها متا سس تاش لا راکه 
الدنیا فقط. 


ص: 74 ۱ 
ضدّها الّعَبِ 5 السَهُولة و ضذها | بة شذها 
العافية و ضدٌها با القَوَامٌ ۳ و یا 1 


قوله عایه امه الم ای نیو له ولو الحات. 
قوله علیه السلام و البرکة: هی تکون بمعنی الثبات و الزيادة و النمو, ی 
الثبات علی الحق, و السعی فی زيادة آعمال الخیر و تنمية الایمان و 
الیقین؛ و الترک ما یوجب محق هذه الأمور آی بطلانها و نقصها و فسادها, ۰ و 
یحتمل آن یکون المراد الب رکة فی المال و غیره من الاموز الدنيوية, فان 
العاقل یحصل من الوجه الذی یصلح له و یصرف فیما ینبغی الصرف فیه, 
فینمو و یزید و یبقی و یدوم له بخلاف الجاهل. 
قوله علیه السلام و العافية: آی من الذنوب و العیوب ۷ من المکاره فان 
العاقل بالشکر و العفو یعقل النعمة عن النفار. و یستجلب زيادة النعمة و 
بقائها مدی الأعصار, و الجاهل بالکفران و ما یورث زوال الاحسان و ارتکاب 
الابتلاء بالغموم و الأحزان, علی خلاف ذلک. ۰ و یمکن آن تکون هذه 
عن کاتسر سا گرا افو عایم فس | [رجیه 
ِ 7 السلاهه القوام هه کسحاب. القدل: ها عانن نف ان اعار 
الوشنط فی ححصان اه سا تباقر الکقاقد انیم 
المغالبة فی الكثرة, آی تحصیل متاع الدنیا زائدا علی قدر الحاجة للمباهات 
و المغالبة, و یحتمل آن یکون المراد التوسط في الانفاق و ترک البخل و 
التتذیر: کهافال تعالی و الذین ادا اشفعوا له تشروا و لم تسوا ی کان تین 
ذلک قواماً" فالمراد بالمکاثرة المغالبة فی کثرة آلانفاق, و قی بعض النسخ 
الما تون نموه ۵ هن التصاحکیه عالمزان بالهام العتظ "فی 
المعاشرم ه تری کترن مر اج ه عم الاسترشال ۵ آلاماسن: 
قوله علیه السلام و الحکمة: هی العمل بالعلم و اختیار النافع و الأصلح, و 
ضد‌ها اساع هوق امین وش اما 


1 

صد 
19 
صد 
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و الوا و صَذه الخقة و السْعَادهُ و دا السْقاوة و النَوَبَةٌ و ضذّها الاصرار 
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قوله علیه السلام و الوقار: هو الثقل و الرزانة و الثبات و عدم الانزعاج 
بالختن: و بري. الطیش و الصیادرم الی ها ۲ بحنده و الحاضل. آن الغاقل لا 
یژول عما هو علیه بکل ما برد علیه, و لا یحرکه |لا ما یحکم العقل بالحركة 
له او الیه لرعاية خیر و صلاح, و الجاهل بتحرک بالتوهمات و التخیلات و 
انباع. القوی الشهوانیه و الخصم. فمخرک العافل عوید المجوه. و محرک 
الجاهل کثیرا التحقق. 

قوله علیه السلام و السعادة: هی اختیار ما یوجب حسن العاقبة. 

فولم غله الساام فا ان ِ صر النفهی اد سر قیه ال 
العزق غلی الترک فی: المسفیل: و لا مفترط دلی قی الا شففاره و تحتمل 
آن کون مغ کدم للففرق السایعهه الاغتر ار الانخداغ عم التفسن و الشیظان 
بتسویف التوبة, و الغفلة عن الذنوب و مضارها و عقوباتها. 

قوله علیه السلام و المحافظت: آی علی آوقات الصلاة, و التهاون: التأخیر 
عن آوقات الفضيلة, و المراد المحافظة علی جمیع التکالیف. 

قوله علیه السلام و ضده الاستنکاف: آی الاستکبار و قد سمی الله تعالی 
ترک الدعاء استکبار | فقال : ِ" ان الذین تن غن عبادتی" ۰ 

قوله علبه الشاا وه الفرخ آاشری السرن -علی ها حات عه ف الا اه 
دج الاخوان: 

قوله علیه السلام و ضدها الفرقة: فی بعض النسخ العصبية و کونها ضد 
الالفة, نها توجب المنازعة و اللجاج و العناد الموجبة لرفع الأَلفة. 
قلا تجْتمْ هذه الْخصال کلها من آجِتاد الْعفل الا فی تبر او وصی تیم أَو 


0 7 ۳0 7 ِ_ ما 

عفن فو او اد للایعان و ما سایز لک من موللیتا فان أَحدمم لا 
9 1 2 و - 2 تم رو و و لب مس و ار وج و و 
یخلو من ان یکون, فیه بَعض هذو الجنود حني یشتکمل و ینقی من جنود 
9 و باس ‌ِ لا مت رز 2 و ۳ سس 9[ ۶ و 
الْجهْلِ فیند دلک یکون فی الدَرجة اغلیا قع الائیاء و الاوصتاء و ما بُدرک 
لک بمَعرفة العقل و جنوده و بمَجّاتبة الجَهّل و جتوده وفقتا اللة و ایاکمٌ 


6 علما بُن مُحَمَدٍ عن سَهل بُن زیاد عَن اوقت عَن السَکونی 
عَن ابیه ع قال قال از الغومتین ع و فلوبِ الجْهَال تسَتَفرّها 


قوله علیه السلام قد امتحن الله قلبه: آی اختبره بالشداند 


م 0 


عَن جعفر 


و المحن و 


الفتنم فده تابتا صایرا آو صفام من الردانل. ات ال ایا 
اس ام ای ال ای ار ای فا 


شرحها و وسعها. 


الحدیث الخامس عشر 


مرسل. ۱ ۱ ۱ 
قوله علیه السلام العباد: ای ممن عد اهل بیته علیه السلام بکنه عقله, ای 
بنهاية ما یدرکه بعقله. بل یخاطب کلا منهم بقدر فهم هذا المخاطب. و ریما 
خاطبهم جمیعا بخطاب یفهم کل منهم بحسب قابلیته و فهمه کالقران 
المجید. 


الحدیث السادس عشر 


ضعیف علی المشهور. 

قوله علیه السلام ان قلوب الجهال: آی ذوی العقول الناقصة تستفزها 
الأْطماع آی تستخفها و تخرجها من مقرها, و ترتهنها المنی هی ارادة ما لا 
یتوقع حصوله. آو المراد بها ما یعرض للانسان من آحادیث النفس و تسویل 
الشیطان, آی تأخذها و تجعلها مشغولة بها و لا تترکها الا بحصول ما تتمناه, 
کضا ان الرهر لا شنک الا باداء المال, 


ص :76 
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ات بنج سل ۹ رت فیدر 

الْجَعْمرِفٌ ال کت ,عند وا نز 
ِ تا من اللّهٍ بو الادث کلْقَْ قمَو 
دب قدر عَلیّه و من تکلف العفل لم ردو بذلک الا جقلا 


" بالعین المهملة ثم القاف ای تصیدها و ترر 
الوحش بالحبالة اذا تعوق و نشب فیها؛ و فی 
۱ ۱۱ منسکانها: و کی 
ی اه اش وان لب یار 
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الحدیث السابع عشر 


فولت آخستمم. فا الق تالم ج منت اند اتحاصته لس 
بصفاتها, و یقال لها السجية, و یدل علیها الاثار و الأفعال الدالة علیها تسمية 
للدال باسم المدلول, و یطلق غالبا علی حسن المعاشرة. 


الحدیث الثامن عشر 


قیله علبه السلام ضاء: الا بالکسر* الفظیمر آی الففل. عضایم.شن الاه 
تعالی» و الادب الطر بعه الکیت ی لورت وال بات و معا مر 2 
نا اه ای ی سای اس 
و( فلا یحصل بتکلف و احتمال مشقة, فمن تکلف 
العقل لم یقدر علیه و لم یزدد بتکلفه ذلک الا جهلا و قیل: المراد آنه من 
آراد آن یظهر التخلق بالأخلاق الحسنة و الاداب المستحسنة یمکنه ذلک 
بخلاف العلم: فان الجاهل آذا اظهر العلم بضیر نبا لمزید. فضیجه 


فنالحهاله و الاول آظهر. 
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الحدیث التاسع عشر 


مجهول. 

قوله علیه السلام: لا باس به: قیل ی لا بظهر منه عداوة لأْهل الدین و شدة 
علی المومنین و لا یطلع منه علي معصیته. 

قولن ای ام ه اه آع ی ای بن ااعی و الباظل یه 
یوجب الانقیاد للحق و الاقرار به. 

فوله علیه. السلام لا برتفع منه بذلک؛ آی لا یرتفع ما ذکرته من الأْعمال منه 
بسبب قلة المعرفة, و فی بعض النسخ" لا پنتفع" " فیمکن آن یقراً علی بناء 
المعلوم, آی لا ینتفع ذلک الرجل بسبب قلة العقل من عمله, و علی بناء 
المجهول آی لا بنتفع من ذلک الرجل بسیب قلة العقل, بان کون کید" 
خفن عایا و الضمیر راجعا الی قلة العقل آو پذلک السبب من هذا 
الرجل, فکلمة" من" "له ها اضفیو رام ال الرحل: اهندلی ۱۳ 
فا ی را ام 
نادر فتفطن. 


الحدیث العشرون 


قوله: و آلة السحر: یمکن آن یقدر فیه مضاف آی آلة ابطال السحر, و 
یمکن آن تکون الالة بفعتی الحالة کما ذخرة الجو‌هری: آی,بما شبه السحر. 





قوله علیه السلام: کان الغالب علی آهل عصره السحر: الحاصل آن الغالب 
علی آهل العصر مما یستکمل صنعته و یبلغ حد کماله, فالغلنة: افیف ونقی 
شبفه آقویر.و انم قی اثبات المقصود. حیث عرفوا نهاية المقدور لهم فیه. 
۱:۳ پل 
فعل خالق القوی و القدر آو من فعل من آقدره علیه باعطاء قدرة 
مخصوصة به و ما المتروک قي العصر قریما بتوهم هم لو تولوه و سعو 
فیه و اکنسبوه, بلغوا الحد الذی یتأتی منهم الاتیان بما تي به. 
قوله: و آظنه, من کلام الراوی آی و آظنه ضم الشعر آیضا الی الخطب و 
الکلام قوله: فما الحجة علی الخلق الیوم؟ آی کان الحجة علی الخلق فی 
صدق الرسل معجزاتهم 7 ۱ ۳9 2۳ 
لا ره الظاهرة؟ فأجاب علیه السلام بآن بعد نزول الکتاب 
و انضباط الاثار الثابتة عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم یعرف بالعقل, 
الصادق علی الله من الکاذب علیه, فان الصادق علی الله عالم بالکتاب, 
با نمی بالیس خافظ یی و العانی علی اله ارت کات و 
عالم, به, مخالف للسنة بقوله و فعله, کذا قیل, و هذا لا ینافی صدور 
المعجزانت.عن الانمة علبه ار فانقم لضا کانها عی ارضة الخوف و التفیه 
لم یمکنهم اظهار المعجزة 


الحدیث الحادی و العشرون 


1 رد الستلام وضع الله یده: الضمیر فی قوله یده |ما راجع اٍلی الله أو 
الی القائم علیه السلام. و علی التقدیرین کناية عن الرحمة و الشفقة آو 
القدره و الشااش وه علی الاخیر تم ااحفشد. 
قوله علیه السلام : فجمع بها عقولهم, بحتمل وجهین" آحدهما" أت بجعل 
عقولهم مجتمعة علی الاقرار بالحق فلا بقع بینهم اختلاف, و یتفقون علی 
التصدیق, و" ثانیهما" نه یجتمع عقل کل واحد منهم و یکون جمعه باعتبار 
مطاوعة القوی النفسانية للعقل, فلا بتفرق لتفرقها کذا قیل, و الأول آظهر, 
و الضمیر فی" بها" راجع اٍلی الید. و فی" به" الی الموضع, آو الی القائم 
۳ ا لیاف ها عاامجیع الم بالکسو مها ال 


الحدیث الثانی و العشرون 
قوله علیه السلام و الحجة فیما بین العباد: کان المراد ان الحجة فیما بین 
العباد و بین الله فی معرفة ذاته و التصدیق بوجوده العقل ثم بعد ذلک یحتح 


کلیفم می شاتر التکالتساتی صلی الله عله وراله شام او الفراد آن 
اجه لطاهرع الفت هی اه اه والف ی سای و اه ابا 


نش 3 ود ۳ 3 رت اس هت 3 ۳ 
2 عم من آضخابتا عَنْ احَمَد بن مُجَمدٍ مَرّسلا قال قال ابو عَبد ,الله ع 
ر 6 ۶و 0" 2 س 
دِعَامَةٌ الائسان العقل و العة من الفِطتَهٌ ,و الفَهَمٌ و الحفیظ و العلمٌ و 
بارعقل تکقل و هو دلبلة و غّصزه و یفتاخ اقره قلذا گان تايیة عفله من 
النور ن عالما حخافظا ذاکرا 


التی. ۷۲ عرفه ال الله العف کمامر قق الخترر فیل: و بحمل آن کون 
الفزاد ان حق اللت غلف الصاد آص ها اه و عورنیر ی االطاف ید 
باسال الشی تسا می الاضال الی هرق الوم مر فودآلرفدلن, 
و آلطریق الی المعرفة بین العباد و پین الله هو العقل و یناسب هذاً ایراد 
لفظغ* علی" آو لاه ترکها قانیا 


الحدیث الثالث و العشرون 


مرسل. 
قوله علیه السلام دعامة الانسان: الدعامة بکسر الدال عماد البیت, 
المراد آن قیام آمر الانسان و نظام حاله بالعقل, و یحتمل آن یکون بالنظر 
الی النوع, فلو لا العقل لما بقی النوع, لأن الغرض من ایجاد الانسان 
المعرفة التی لا تحصل الا بالعقل و العقل یحصل آو ينشاً منه الفطنة, و هی 
سرعة دراک الأمور علی الاستقامة و هذا کالدلیل السابق. 
قوله علیه السلام و بالعقل: آی کاملة یکمل آی الانسان و هو آی العقل 
الکامل دلیله آی دلیل الانسان, یدله علی الحق, و مبصره بصيغة اسم 
الفاعل علی بناء الأفعال أو التفعیل, ی خاغله بضیرا و موخب. لیر 
کقوله تعالی" قَلَّا جاءََهْمْ آیائنا مْبَصِرَع" آو بکسر المیم و فتح الصاد اسم 
آلة آغوضا نم تضیر نم ای وا ان ای ما فیه بصیرته و 
علمه, و فی القاموس: المبصر و المبصرة: الحجة, و قفا آمرم: ای به: زفتح 
ما آغلق علیه من الأمور الدينية و الدنيوية و المسائل الغامضة. 
قوله علیه السلام فاٍذا کان تا یت فاد من النور اعلم آن التور لما کان سیب 
الحس و العقل, فیطلع 


: 82 
قطن قهماً قعلم بذلت کلت و لم و علث و عرف من تصحه و من عسه قاذا 
عرف دلک عرف مَجراهة و مَوَضصَولة و مَفَصولهة 





علف العلم م علی ارهاه الا مد علیه ااسلامم معلین رجفع اه شاف 
علی ها امه ی رن را یه یر ی حفای 
الحکم و دقائق ا لاور و علی الرب نز نبارک و تعالی لأْنه تور ار ند از و منه 
ها ای لعلمی. ها تما 
الخمنم وم ال بالففول آلخروه رنه کنشی ال اما ده 
باشراقها علیه کما آومانا سابقا الیه, و قد غرفت.ها قیه" کان عالها* کر 
انب جحیت لا یله عنهتصی ۶ فطنا خمهافی,غاية الما ل.فکان کاملا قی 
الفوتین النظرية و العملية و ما یذکر بعد ذلک بعضه |شارة الی الأولی و 
0 0 

قوله علیه السلام فعلم پذلک کیف: ی كيفية الأعمال و الأخلاق و كيفية 
السلوک الی الاأخرة, و الوصول الی الدرجات العالية و حقائق الأشیاء و" 
1 1[ هغایتها آه علل وسودها و ما بودی الیها کلم 
الاخلاق الحسنة فانه |ذا عرفها یچتنبها, آو آنه یتفکر فی علقة العلل و مبدء 
المبادخ و سائر العلل المتوسطة, آو یتفکر فی دلائل جمیع الأمور و لا 
باخذها بمحضن. التفلید و" حیت" ی بعلم مواضم الاموز فیضعها خنها. 
راید کی ال بت الرفنال مالصیه یمن بقیا ق ال که مس هه 
آهل لهاء آو حیثیات الأأشیاء و الأأحکام و اعتباراتها المختلفة الموجبة لاختلاف 
آحوالها و" عرف من نصحه" آی یقبل النصح منه و ان کان عدوه و عرف 
عغعش من عغشه و آن کان صد بفه, عرف صدیقه الواقعی من عدوه 
الواقعی؛ بما ۱ للأئمة علیه السلام یعرفون 
توا یه الا رف شرا اشم نکان | میرن آی سبیله الذی بجری 
فیم الی اله اه علض اه رح ال اا خر م سمل سعصی ها العای ده زا 


یتشبث بالدنیا 


پ 


اْلص الْوِعْدَانتَة للّه و الافْرات, بالطَاعَة قلدا قَِلَ لک کان مشتذرکا ما 
ِ ات یعرف ف ما هو فیه و لح شیء هو هاهتا و من آيْن 
بأنیه و ای ما هو ضایر و لک کل من تأیید العف 


و موصولة و مفعوله" کل منهما اما اسم مفعول آو مصدر آو 
استم للخصتر, آی ما بنیعن الوصل معه من الاشخاض و الاعمال و الاخلاق و 
ها یتفن ان مقصل غته .هرن جمتع: الک آو یعلم ما یبقی له فی النشاة 
الا مه سل له ات 
یوصل الی المقصود لحقیتی و ما پفصله عنهد 
و آخاص السدانت لله؛ اي غله اه الد اند ی ]که لسع ی 
الخارج و لا فی العقل و لا فی الوهم. و صفاته عین ذاته و لا تکثر فیه بوجه 
من الوجوه و لا شریک له فی الالهية, و الاقرار بالطاعة: آی آقر بأنه لا 
یستحق الطاعة غیره سبحانه" فاذا 1 ذلی" آی اخلاص الوحدانية و 
الطاعة, و یحتمل آن یکون ذلک راجعا الی الرجل الموید. آی ادا فعل فعلا 
کان مستدرکا پذلک الفعل لما فات و الأول آظهر. 
" علی ما هو آت" آی من الأعمال الحسنة آو المراتب العالیة" یعرف ما هو 
فیه" ای التشاه. القانية و فناف‌ها و معییها آه من الغماند و الاعمال و الاخلاق: 
فان کانت حقة لزمها و ان کانت باطلة ترکها. 
فوله یه لام 1 بای رف فان انتا ره ی 
الدنیا لمعرفته و عبادته و تحصیل السعادات الأْخروية فیبذل همته فیها. 
قوله علیه السلام: و من آين یأتیه, آی النعم و الخیرات و بعلم مولاها 
فیشکره و یتوکل علیه و لا یتوسل بغیره تعالی فی شیء منهاء آو الأعم منها 
و من البلایا و الآقات و الشرور و المعاصی فیعلم آن المعاصی من نفسه 
الأمارة و من الشیطان, فیحترس منهما و کذا سائر الأمور و عللها. 
قوله علیه السلام و الی ما هو صائر, آی اٍلی آی شیء هو صائر, آی الموت 
ف احفال القین و اهوال الاخده متعمها و عداهاء اه الاعم عتهانه هن‌:درحات 
الکفال دهد در کات التقضی الا له و اضانه الاتت ال العف اما اه 
ال ای 


_ ه‌ِ 
عَن السر بر نن ابی عَبد الله ع ؟ علی 
فعر اشد من العهل و لا مال اعود من العفقل 
26 مه که اس ره 0 کف 
یت ن عن بن زیاد عن ابن ایی نجرلن کن ء بر 
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الحدیث الرابع و العشرون 


ضعیف کلم المشهور. ۲ ۱ 
تاه یا مد ام ما 


السادس و العشروز 
لك 


لمشهور و قد مر الکلا 
م فیه. 


الحدیث السابع و العشرون 


مجهول و فی بعض النسخ الحسن بن خالد و هو ایضا مجهول و الظاهر 
الحسین کما فی العلل. ۱ ۲ 

قوله: نم یرده علی: ای اصل الکلام کما سمعه او یجیب علی ما کلمته و 
الثانی آظهر. 

قوله علیه السلام: و ما تدری لم هذا؟ قیل: |نما قال علیه السلام ذلک تتمع 
اه 


ص: 95 ۳ ضِ 
9 9 لَ ۰ 1 ره 1 - ون 
قذاک من غجتت نطعنه بعة و اه الذی تَكلمَة فیِسیَوفی کلامک تم بجییک 


پالکلام فَیفُول اعد عَلیَ قداک الذی رکب عَفلةْ فیه بَعَدّ ما کبر فقو یِفول لک 
اعد علی 1 
8 ید من آضحایتا عن أمْمَد بن مُحَمَد عن بقص من رقعة عَن آبی عبد 


تباهوا به حتّی تنظژوا کیت له 

9 بعْضْ آضحابتا رقعة عَن مُقَصّلِ بُن عُمر عَن آبی عَبّد 
ب 0 
مُقصّل لا یْفْلحْ مَن لا بعقل 


اتی بالعاطف فصدقه السائل بقوله" لا" ای لا ادری و یحتمل آن یکون قوله: 
و ما تدری استفهاما آی آو ما تدری لکن لا یحسن الواو فانه لا وجه للعطف 
جینتداه لخن الاهیاف امیس اعام انم تنعل آن کون کلامة عایه 
السلام فی الجواب جاریبا 1 وجه المجاز, لبیان اختلاف الأنفس فی 
الاستعدادات الذاتية آی کانه عحنت تطفته: رعفاه. منلای وه آن یکون المراد آن 
بعض الناس یستکمل نفسه ۹ بالعقل و استعداد فهم الأشیاء و ادراک 
الخیر و الشر. عند کونه : نطفة, و بعضهم عند کونه فی البطن, و بعضهم بعد 
کبر الشخص و استعمال 1 و حصول البدیهیات و تجربة الأمور, و آن 
یکون المراد الاشارة الی آن اختلاف المواد البدنية له مدخل فی اختلاف 
العقل. 


الله ء قال, قال رٍشول اه ص اذا ریم الَجْل گنیر الطَلاة گنیر الطیام قلا 
ال 


الحدیث الثامن و العشرون 


مرسل. 
قوله علیه السلام فلا تباهوا به . : من المباهاة بمعنی المفاخرة, و قال بعض 
الأفاضل: یحتمل آن یکون من المهموز فخفف, آی / توانسو| به حتی 
تنظروا کیف عقله, قال الجوهری بهات بالرجل و بهئت به بالفتح و الکسر 


بهاء و بهوءا: انست به. 


الحدیث التاسع و العشرون 


۱ 1 ۵ / ۱ اد من 
۳ أ ۱ ۰ ٍ ٍ 
0 ر 


من بته حکم العقل, و بگون عقله مستولیا علی هوی نفسه, آو من ( 
را ی 


کون الما سای عاید 2 

قوله عابه: السلام > و صوق. تحت التحنت : الخاصل الشساقی توعهر و 
المراد آنه من یکون ذا فهم فهو قریب من آن بصیر عالعاء و من صار عالم 
قوله علیه السلام و یظفر: آی الحلم سبب للظفر علی العدو آو الظفر 
بالمقصود, أو الاستیلاء علی النفس و الشیطان. 

قوله علیه السلام و العلم جنة: آی وقاية من غلبة القوی الشهوانية و 
الغضبية و الدواعی التفسانية و من آن یلتبس علیه الأْمر و تدخل 32 
الشبهة آو سبب للاحتراز عن شر الأعادی کالجنة اٍذ بالعلم یمکن الظفر علی 
الأعادی الظاهرة و الباطنة. 

اه السلام. م الشدقه که اه تفه مق یله اسر اد 
بالصدق هنا الصدق فی الاعتقاد و لذا قابله بالجهل, فان الاعتقاد الکاذب 
جهل, کما آن الاعتقاد الصادق علم. 

قوله یه الصاام ند القوم سدا امد کل شوه الکره 

قولت,علنه السلام و الجوه تعضر النجه بالضم: الصامر. بالحه ند 

قوله علیة الشلام مجلبد :هی اما مصدر میعیصمل مبالغد: آق انسمفکان 
اه اند الة قالاول آوفق بنظائره. 


الم ماه تهخم عه لایس و الحَوَم مَسَاعءمْ الظَنْ و بین الْمَرء و 
الحکیه نیمه 


قوله علیه السلام لا تهجم علیه اللوابس: الهجوم الاتیان بغتة, و اللوابس 
الامور المشتبهة, ها ی ی 
باطلهم, و عالمهم و جاهلهم, و من یتبع الحق و من یتبع الاهواء منهم, لا 
پشی یه اامور, و بفع این دفری اسظین: و تقو له یه 
و ار هی وت 
و الحزم مساءخ الظن, الحزم احکام آلافد ضبطه و الأخذ فیه بالثقة, 
0 مصدر میمی؛ و المراد آن احکام الامر و ضبطه و الأخذ فیه 
بالثقة پیوجچب سوء الظن؛ پترنب علی سوء الظن بأهل الزمان بعدم 
الاعتماد علیهم فی الدین و الدنیا و هذا مما یوکد الفقرة السابقة," فان 
قیل" : قد ورد فی الأخبار آنه یجب حسن الظن بالاخوان و حمل آقوالهم و 
آفعالهم علی المحامل الصحيحة و هذا ینافیه ؟ 
" قلت" یحتمل الجمع بینهما بوجهین او آن تلک الأخبار محمولة علی ما 
اذا ظهر کونهم من المومنین, و هذا علی عدمه, الثانی: آن یقال حمل 
آفعالهم و آقوالهم علی المحامل الصحيحة لا ینافی عدم الاعتماد علیهم فی 
مور الدین و الدنیا, حتی یظهر منهم ما یوجب اطمئنان النفس بهم. و 
الوثوق علیهم. تیا و بعض القول فی ذلک فی کتاب الایمان و الکفر. 
قوله علیه السلام , بین المرء و الحکمة: آقول: یحتمل هذا الکلام وجوها من 
التاویل اد شمه آن 9 العالم بکسر اللام و بفتحها, مچرورا بالاضافة و 
مرفوعا, و علی کل من التقادیر یحتمل وجوها:" الأول": ما ذکره بعض 
آفاضل المحشین قد سقی الله روحه, حیت قال: لعل المراد بکون الشیء 
بین المرء و الحکمة کونه موصلا للمرء الیها, و واسطة فی حصولها له, کما 
وا او وا ما ی ام و الکفر 
ترک الصلاة, آق بر کها ففضل: العید اای: الکفر: 8 العوض ان ها انعم الله:به 
علی العالم من العلم و الفهم و الصدق علی الله, واسطة للمرء توصله الی 


88۰ 
لالم و الْجاهل شَععٌ بیْتهْمَا 


الحکفه فان المرع ۱۳ رف حال العالم آبعه ماخه سم تاه 
الحکمة و معرفة الحق و الاقرار به و العمل علی وفقه, و کذا بمعرفة حال 
الجاهل ماه ی عالم فیم صادیسلن الله بر کسام فاد متهه 
بمیعی فی‌ لت العالم فساه علنه ی با سور مالساهان تاععار نو الم 
باعث بعید لوصول المرء الی الحکمة, و هو شقی محروم یوصل معرفة 
جاله المرع الن سفاده الحکنه. و-هدا الکلام کالتعستیر و آلتا کید لا سنعه .و 
بان این ی ار له اعسط اف اسان وی آتان 
علی کون الشیء حاجزا مانعا من الوصول, فالجاهل شقی مائع من الوصول 
الن الحکمه: تم ال بو یشان سفال السراه عم العالمه العالم تفت و 
الاضافة 17۱۱۷ 
ِب بوجوده علی عباده. 

اشانتدها مسق آفاخلم الفا ساسا فازی اعل اسراه ند اه 
الرجل الحکیم من لدن عقله و تمیزه الی بلوغه حد الحکمة متنعم بنعمة 
العلم مق تیم العلفاع فا لا برال فی بعمة هن اعدیة العلوم. ور مواکه 
المعارف. فان معرفة الحضرة الالهية لروضة فیها عین جارية و اشجار 
مثمرة قطوفها دانية. بل جنة عرضها کعرض السماء و الارض, و الجاهل بین 
مبدء امره و منتهی عمره فی شقاوة عريضة, و طول امل طویل, و معيشة 
ضنک و ضیق صدر و ظلمة قلب, الی قیام ساعته, و کشف غطائه. و فی 
الاخرة عذاب شدید" انتهی کلامه" و هو مبنلی 7 الاضافة. 

التالت ماد کرخ الوالد العلامة نقلا عن خشایخه العظام فدیشن الله آرواجهر: 
و هو آن یقرأً نعمة بالتنوین و یکون العالم مبتداً و الجاهل معطوفا علیه, و 
شقی خبر کل منهما, و الضمیر فی بینهما راجع الی المرء و الحکمة. و 
الاسل ای و اس را ی نم الا ای مد 
اعظم عم علن العتادم و العالم ۵ الحامل فان دععیان ماد که 
توفیقه تعالی ا بختاخ الی.سفی العالم و لا بضر ی 


الجاهل. و مع خذلانه تعالی لا ینفع سعی العالم و یوید هذا ما فی بعض 
النسخ من قوله یسعی مکان شقی. 

الرایع: آن ۳ العالم بالفتح اما مجرورا بالاضافة البيانية 2 مرفوعا بالبدلية 
ات فت له کی عمع هی ااعالم فان بالتفکر فیه و فی غرائب 

صف بهالی بل بای له و لاهن نی معروم بل میت و۹۳ 
الخامس: آن یقرا العالم بالکسر مرفوعا علی البدلية و یکون الضمیر فی 
بینهما راجعا الی الجاهل و الحکمة, و المعنی آن بین المرء و وصوله الی 
الحکمة نعمة هی العالم. کرت ده و از و امه نسن اس اتسکیه: 
الا دتی: آن را العالم الکنسن و الجر, بالاضافة اللامية, 1 
راجعا الی الحكمة, و نعمة العالم آی یتوسط بین المرء و الحکمة نعمة 
العالم. و هی |رشاده و تعلیمه, 2 و تلک النعمة 
آی منهما جمیعا. 

السایع ما ذکره بعض الشارحین آیضا: و هو آن یکون البين مرفوعا 
بالابتدائية و نعمة خبره مضافا الی [العالم بکسر اللام و الجاهل آیضا 
مرفوعا بالابتدائية و شقی خبره مضافا الی] بینهما. و ضمیر بینهما راجعا 
الی المرء و الحکمة, و قال: المراد بالعالم امام الحق و بالجاهل امام 
الجور, و حاصل المعنی: ان وضل: المزع فع الحکمه همه لا حاض تضیر. سا 
لسروره, لأن بالهداية یفرح الامام و |مام الجور یتعب و یحزن بالوصل بین 
المرء و الحکمة, و لا یخفی ما فیه. 

الثامن: قرأً بعضهم نعمة العالم بفتح النون یعنی آن الموصل للمرء الی 
الحکمة تنعم العالم بعلمه, فاذا رآه المرء انبعث نفسه الی تحصیل الحکمة, 
( بین المرء و الحکمة, آو المتعلم و العالم, و 

ذلک لاأّنه ی علی الفوت؛ ی 
فی التحصیل مع عدم القابلية. 


۳ ی رح هه ول رات ۳ و و " 
و اللة وَلی, من عرفة و من تَکلة و اْعاقل عَفُوژ و ا لجاجل ختوز و (ْن 
شنت آن تکْرَم قلن و ان شنت آن تهان قاخشن و عن کزم أَضْلة لان قَلبْه 


آقول: و الکلام یحتمل وجوها آخر ذکرها یوجب الاطناب, و یمکن فهم بعضها 
تد ات ی آعلم 
تاه کلافیم 

ای اوه آم مصه و ار یس 
و له هلکسا 
ان 
قوله علید التماام مور آی یعفو عن زلات الناس, وروی آو بصلح 
تقفته هروه فن غفر الاضر تففنی. اضاحة: 

قوله علیه السلام ختور: هو من الختر بمعنی المکر و الخديعة, و قیل: 
ی خراقه النفتس فادها فال. الفیوه یاوه الخیر : العدز ولد هه 
خترت نفسه خبتثت و فسدت. 

قوله علیه السلام تهن: الظاهر تهان کما فی بعض النسخ, و علی ما قی 
۱ج 

قوله علیه السلام و من کرم آصله: لعل المراد بکرم الأصل کون النفس 
فاضلة شريفة آو کون طینته طيبة کما یدل علیه قوله: خشن عنصره و انما 
شت"اللیت ای ااغلب ه. لعلظه الفب الکیدر ااضا عم فقات النفس. و لک 
منهما مدخلية فی التعطف و الغلظة, ۱ 
فی کل من الفرقتین الی آحدهما لیظهر مدخلیتهما فی ذلک, و یحتمل آن 
یکون الأول اشارة الی سرعة الانقیاد للحق و قبوله, و الثانی الی عدم 
الشفقة و التعطف علی العباد. و یمکن آن یکون النکتة فی العدول عن 
القلب الی الکبد التنبیه علی آن الجاهل لا قلب له, فان القلب یطلق علی 
فان المع زف2 


ص: 91 


و من حشن عُنْضره عَلط کیدة و 
عَن الوغل فیقا لا بقلم و من فجم 0 بقیر علم جَدع نت تفس و من 
لم غلم لم یم و من لغ بلهم لم بسلغ و من لم بل لم بکرم و من لغ 


اسان فالتسخانه: ار اف لک لویرعه لعن کان اه فا شا 
بحعل لفرن العلت: ساره الی عنض السالعد می الفمر ه الغلیض و اس اطا و 
غلظة الکبد الی قوة القوی الشهوانية. ان الکبد آله للنفس البهيمية, و 
القوة الشهوية لأنه الة للتغذية و توزیع بدل ما یتحلل علی الأعضاء, فیوجب 
قوه الرفیه فی الختمیات: 

قوله علیه السلام و من فرط: بالتشدید و التخفیف بمعنی قصر, آی من 
قصر فی طلب الحق و فعل الطاعات آوقع نفسه فی ورطات المهالک, ان 
بالتخفیف بمعنی سبق آی من استعجل فی ارتکاب الأْمور و بادر الیها من 
غير تفکر للعواقب اوقع نفسه فی المهالک, قال الجوهری: فرط فی الأمر 
یفرطه آی قصر فیه, و ضیقه حتی فات, و کذلک التفریط و فرط علیه ی 
عجل و.عدا ومثه فوله تعالی" نا تخاف آن بقوط علننا" و فرط البة منی 
قول, آی سبق, و قال: الورطة الهلاک و التورط الوقوع فیهاء و التوغل: 
الدخول فی الأمر بالاستعجال من غیر روية. 

قوله علیه السلام جدع آنفت نورد آی جعل نفسه ذلیلا غاية الذل. و الجدع 
قطع الأنف. 

قوله علیه السلام و من لم یعلم. آی من لم یکن عالما بشیء لم یمیز بین 
الحق و الباطل فیه, و من لم یمیز بین الحق و الباطل لم یسلم من ارتکاب 
الباطل؛.بل لا بسلم فی: شتیء اضلا آما. فی ارتکات الباطل.فظاهن: و آما 
فی ارتکاب الحق ان اتفق فلأن القول به بلا علم هلاک و ضلالة, و من لم 
شاه اه ی سا ول ال ال مه امه الا 
یخذل, آو علی النبا للفاعل آی لم یکن شریفا فاضلا و من لم یکرم بهضم 
علی البناء للمفعول ای یکسر عزه و بهاوه. و یهان او یترک مع نفسه و 
یوکل امره الیه, او یظلم و من یهضم کان الوم ای اشد ملامة و اکثر 
استحقاقا 


الحدیث الحادی و الثلائون 


مجهول. 

فقوت خلیت السلام |ععات المرهه ااغحان ,در مت المفعول: اضف ای 
المفعول یقال: فلان معجب برایه علی بناء المفعول اذا اعجبه رایه و 
استحسنه, و العجب ان یظن الانسان بنفسه منزلة لا بستحقها و یصدق 
معرفة قبائح النفس و نقائصهاء فهو دلیل علی ضعف العقل. 


الحدیث الثانی و الثلائون 


۱[ نفن لا عقل له.هن اهل الدنن: .و لم 
نی [ بلقت اند و لا یثاب علی آعماله ثوابا جزیلا 

قوله علیه السلام همن یصف هذا ا اففن یسرن مات نوم 
لا باس بهم فی الاعتقاد و العمل عندنا ی فی بلادنا و باعتقادنا, و لیست 
اهم نلی العقول دل بایان لفظه کی و هب للاشارم انی النعی«علی, عاو 
درحة العقول الخسلوبه مه اشارع ای آن لهم قدرا من العقل اهتدوا به 
آلیها دما ال مضه وال نالف مها هم ام لا ال اه 
السلام: لیس هولاء: ممن.خاطب الله و کلفهم ِِ باه ری 
للوضول الی القوعات ال فنفه: ولا نی سانهم و فی وله رک 


ص :3 9 


ِ س ‌ِ ِ ۱ ‌ بث#«- 

عَن آیی عَبْد له ع ال لیس بَیْن الایمان و الکفر الا له العقل فیل و کیت 
برم- 2 > - 1 1۳ 7 [ 1 1 1 
اک یا اب سول الله قال ان العبد یرفِع رَعبتَةٌ الی مخلوق و اخلص نبتة 
لله لاتاه 


آخد مه که اعطی: لاله علی ان المغاکده الععاصی ۵ الاعطظا بازطاعه 
بالفلب هو مناطهماه فکلما کل کترت المواخدمو ااعطاء: و کلما تغص 
قلت المواخذة و الاعطاء, فیصل الی مرتبة لا یبالی بهم و لا یهتم بامرهم, و 
لا یشدد و لا یضیق علیهم. 


الحدیث الثالث و الثلائون 


مرسل. 

قوله علیه السلام الا قلة العقل: ی من لم یکن قلیل العقل فهو اما مومن و 
اما کافر و آما قلیل العقل, فهو غیر متصف بهما. اما آصلا |ذا حمل علی 
عدم حصول العقل الذی هو مناط التکلیف, أُ و کاضلا کضا فن. المرختين لاضر 
اللة اه المعتی: من کان کاملا فی العقل فهو مقمن کامل. و من کان عاریا 
عن العقل فهو کافر, و من کان قلیل العقل فهو متوسط بينهما, و مثل علیه 
السلام لقلیل العقل مثلا یدل علی آن آرباب المعاصی لیست معصيتهم لا 
لقلة عقلهم و تدبرهم, والاظهر آن المراد آنه لیست الواسطة بین الایمان و 
الکفر, ا با یر سس اسان ب فل کی ار الا علع الفتل و ماع 
التمثیل حینتذ ظاهر, فالمراد بالایمان الایمان الکامل الذی یخرج منه 
الانسان بالتوسل بغیره تعالی و الاعتماد علیه, فان مقتضی الایمان الکامل 
بقدرة الله تعالی و کونه مالکا لضر العباد و : نفعهم, آن لا پتوکل الا علیه, و لا 
پرفع مطلوبه الا الیه, فمن توسل بغیره نا هنن آمفرم: فوه 
خرج من هذا الایمان و دخل فی الکفر الذی یقابله. 

قوله علیه السلام: رغبته, ایهز خته و عطا وه وحن 

قوله علیه السلام لاتاه: اما علی بناء المجرد فالموصول فاعله, اه غای تا 
الأفعال ففاعله الضمیر الراجع الی الله و الموصول مفعوله. 


ی 1 ی 
4 عضهُ ۱ احمَد بر 
رین 5 2 9 ِ 0 0 بِ ی اً 972 ۲ تِ 1 ِ- 1 4 

7 عن بحبی عمران عن ابی عبد الله 2 قال کان امیرژ 
9 1 9 ِ و 1 و ءٍ 9 72 


قوله علیه السلام من ذلک: آی من تیانه ذلک المخلوق آو من وقت الرفع 
الیه, آو من ذلک الوقت الذی یتوقع حصول مطلوبه عند المخلوق 


الصفیت الرانع و ا تون 


ضعیف. 
فیله علیه الشاام خر الخکشد: فیل. ار قفر الخکمه. و التالغ سا ماه 
الخفاء و الحکمة العلوم الحقة و المعارف اليقينية التی یدرکها العقل, 
فالوصول الی آخفاها و حقيقة بواطنها بالعقل و بالحکمة استخرج غور 
العقل, آی نهاية ما فی قوته من الوصول الی العلوم و المعارف, فان بالعلم 
و المفره بعرق تایه مره العقل. آوبطهر نهاید مربنه وربا کمالة: 
اقول: فی بعض النسخ" عوز" بالعین المهملة و الزای المعجمة, و عوز کل 
شیء نقصه و قلته, و لعله تصحیف. و یمکن توجیهه بما پرجع اٍلی الأول. 
قوله علیه السلام: ی 
الصالحة الحسنة, و قبل: 
الفزاو بالساسه الحساشره مه الخاو. 
قوله علية السلام تیاه فلت. الضیر : .ای قلب الیضیه الشیم مین راز غالا 
غازفا بالتفنن و هه آلخر که التفصايغ. نی السعدهات الم‌ضاه. الف 
وت همه ال ات وی یو وی ال 
جهله بالمطلوب الی المطلوب بحسن 
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۳ 3 ۴ كِ ۶2 
عَلَةٌ ال قوامة و زيتتغ و هدایَتة علج أَنّ الله هو الحَوٌ و | و لد 
1 كِ 3 تٍ_ تلاح 2 یا 2 0 1 هو 1 ۳ مس 2 خی ۳ 
ان لخالقه مَحبة و ان له کراه و آن له طلعة ,وان له مَعصيةّ فلم یجد 
ِِ اه 5 هر 7 9 ی 
فلة یِدْله علی دک و علم أَنَه لا بوضل الیّه الا بالعلم و طلبه و اه لا بنتفع 


ت 


۱ 
۱ 


التخلص و النجاة من الوقوع فی الباطل و قلة التربص و الانتظار فی 
الوصول الی الحق کذا ذکره بعض الأفاضل و یطلق التفکر غالبا فی 
الأحادیت علی التفکر و الاعتبار پاحوال الدنیا و فتاتها و دناءتها و زوال 
1 سعاداتها, و هذا التفکر یچ البصیر و یزهده فی 
الدتا و ور له ظریی الوضول الن ارم فضممن فین الدبا و آقاما 
مات اس انوا دص ی الا وان رل اعل 

رل ان درس فره س ا یت امه ی ار او ان 
نها مس ان کی الا الا ال وا ار 
بعضها بعیدا لفظا و بعضها معنی فلا تغفل. 


ص: 97 ۱ 
بصت دَلِک بعلّمه قوجت عّی الْعَاقلِ طلَتِ العلم و لدب الذی لا قوام له | 
یه 
36 3 قطن عون لس آسشتایه عب ان آیی غعتر عن التلر ن شود 
عن جمران و ضفوان بن مهران الچمال قالا سهعتا آبا عبد الله ع یقول لا 
غتی امْضَبٌ من العقل و لا ققر اخط من الحْمق و لا اسْتَظهار فی امْرٍ باکتر 
من المَشورَة فیه, ۳ مره 
و ها آچژ کتاب الْعَقّل و اجه و الم له ومد و صلّی ال عَلی مُحقد 5 
اله و سَلم تسّلیماً 


۱ 


یصب ذلک بعلمه. فوجب علی العاقل طلب العلم و الاب الذی لا قوام له الا 
م ی هرن فقیان ی مرن ات ال با او 
السلام یقول لا غنی آخصب من العقل, و لا فقر آحط من الحمق, و لا 
استظهار فی آمر باکثر من المشورة فیه ]. 

ار ات را اش بیجن 
و اله و سلم تسلیما 


هه 


کتاب فضل العلم 


باب فرض العلم و وجوب طلبه و الحث علیه 


باب فرض العلم و وجوب طلبه و الحث علیه 


کذا فی آکثر النسخ و فی بعضها قبل الباب: کتاب فضل العلم و یوید الأّول 
آن الشیخ عد کتاب العقل و فضل العلم کتابا واحدا من کتب الکافی حیث 
عدها قی الفهرست, و بقید الثانی آن النجاشی عد کتاب فضل العلم بغد ما 
ذکر کتاب العقل من کتب الکافی. 


مجهول. 

قوله صلی الله علیه و آله و سلم طلب العلم فریضت: المراد بالعلم العلم 
الستگیل رف الله و صفانه وه قوف علیه آلمس‌قدو العلم التعان. 
بشمرقد آلشرع القوی در 

و الاول له مرتتان» آلاهلی* مرفتة. بحضل بها الاعتفاد الحق الجازم و آن آم 
بو ی سا و ها سا ه ات هه ام و 
الانی: مرتبة یقدر بها علی حل الشکوک و دفع الشبهات و طلب هده 
و التانی ای العلم. الفان بالشریفة. القویمد. انضا له رشان اخماها 
اقا نها باه ال ماه مالعا اهامای مرک 
عین, و الثانية: 

العلم بالاحکاه ال هن اقا الشضع و اضطاه کی هم الاعصار 
علی التعبیر 


مَجَمّد د بن الْْسَیُنِ عَن مُحمّد د ن عبّد اه عَنْ عیسی 
ابی 


عَبّد الله ع قال طلَب العلم قَریضَدٌ 


3 عَلی بُنْ ابراهیم عَنْ ۳ عیسی ۰ بنٍ ید الرَخمن عَنْ 
تختاجون له ققال 1 


۷ 
۱ 
تست 


عنها بالاجتهاد و طلبها فرض کفاية فی الأعصار التی لا یمکن الوصول فیها 
الی" الخخة و اما عف. العصر الذی. کان الخجه ظاهر ان و الاخد فته :مس | 
ففنه کفاند عن الاخهای دا عن المر بية الا نبهمن العلم الفتکفل معرهه 
مراده ظاهرا فرض العین و بحسب ذلک الزمان فیکون المفترض المرتبتین 
الأولیین من العلمین, و لما بین فرض العلم رغب فی المرتبة الغیر 
المفروضة و هو الاشتغال بتحصیل العلوم و ضبطها و اتخاذه حرفة بقوله: لا 
ان الله بحب فان العلم. اي طلبته, فان نفاه العلم و طلیة العلم ظا هر عرفا 
فی من یکون اشتغاله به دائما, و کان شغله الذی یعرف به, و یعد من 
آحواله طلت العام. 


الحدیت الثانی 


مجهول. 


الحدیث الثالث 


مرسل. 


تیش اناد 


مرسل. 

و ین لاس لب اتعاه و الفعل بش فان الساه پیت العلی اه 
المتعلق بالعمل, و لعله لا ضرورة فی تخصیصه به, فان کل علم من العلوم 
لت سصعا ‏ ما هن ای ده تقصای تا ان ابا 
بوجوده تعالی و قدرته و لطفه و احسانه یقتضی 





ات قی آوار ایو الم جوو الحهصصی العمل ات ص ان 
العلم بوچود النار یقتضی العمل بما یوجب النجاة منها, و هکذا قوله علیه 
الشلام:» آوخت علیکم. المراد اما الوجوت الشرعی الکفانی» آو: الوخوت 
ااعتلی‌ات افته رال اس کم و المراد بالمال: الرزق لا فضولم, قد 
قسمه عادل بینکم, لقوله سبحانه:" تَجْنْ قَسَقنا بَيتهُمْ جَعيسَتَهْم فی الْحَاة 
الذئیا" و ضمنه لقوله تعالی:" و ۳۹ من داند (فت: الارض) الا -علی. الله 
زر کها ۳" عند آهله" ای الانتاءتو الانمق علبه السلام و الدنن آخدوا غنهمد.و 
قد آموتم‌بطليه بقوله تعالی:" قسنلوا اهل الا کر ان کم لا تولمون ۳ 


اجتن افتاین 


مرسل. 


قوله علیه السلام تفقهوا فی الدین: حمله الأکثر علی تعلم فروع الدین اما 
بالاخهاد آو بالتفلند: ممکن خمله غلی آلاعم من الاضول:ه الفروع. تحصیل 
الیقین فیما یمکن تحصیله فیه و بالظن الشرعی فی غیره. 


قوله علیه السلام فهو آعرایی: آي کالاعراب فی عدم التفقه و قد ذمهم الله 

تعالی بقوله" ارات أشَذ کفراً و نفاقاً و در الا یلوا خذود ما رل 

آللت وال اتود ااعراب سکن البادد اس العرت و امه 

اک اراس ادا 

فیل السای ار تفیل فش اه ات ان اروت 
للتفقه و لو لم یکن التفقه واجبا لم یکن الخروج له واجبا. 


الحدیث السابع 


ضعیف. ۲ 
قوله علیه السلام لم ینظر الله الیه: النظر هیهنا کناية عن الاختیار و الرافة 
ای رل ار فی ای دی اس ور مار داتفه 
الکر اه 

قوله علیه السلام و لم یترک له عملا: التزكية الثناء و المدح و هنا کناية عن 
قیل ال سل انس اه یی لت 


الجتینخ ااقامنن 


مجهول و لکنه فی قوقة الصحیح لکون محمد بن اسماعیل من مشایخ 
الاجازة و لا تضر جهالته. 
هکس اس اس 


م س6 


2 لل س ۳ 0 ۳۹ زر 9 ۳ اس ۳ 3 
لیم بنْ مُحَمّدٍ غعن سَهّل بن زیاد غن مَحَمّد بن عیسی عم رَواه غْن آبی 
- فداک رَجْل عَرف هذا الامر لر 5 
بل عر مر لزم بیتة و 


۳۹4 9 9 5 

يقة العلم و فصْله و فصّل العلما 
نم و 9 ی ۳ ۳ ه‌ لَ ۳ ۳ 0 ۳ ِ 0 
مَعَمَذ بن العسن و عَلی پن مُحَمد غَن سَهل بن نیاد عَنْ مَحمد 


تن التازنه 


قوله علیه السلام و لم یتعرف, ای اعتزل الناس و لم یخالطهم او لم یسال 
عنهم, قال الجوهری: تعرفت ما عند فلان ای تطلبت حتی عرفت. 





ضعیف . 

قوله صلی الله علیه و آله و سلم: ما هذا؟ لم یقل من هذا تحقیرا آو اهانة 
۵ افتا لد 

قوله: علامة, العلامة صيغة مبالغة آی کثیر العلم, و التاء للمبالغة. 

قوله صلی الله علیه و آله و سلم و ما العلامة؟ آی ما حقيقة علمه الذی به 
اتصف بکونه علامة؟ 
با اند 
العلم: آی العلم النافع ثلائة, آیة محکمة آی 


یه مُحكمَةٌ او قر قریضَة عَادلَهْ و سُتّ قَایمَهٌ و ما لاه قَهْو قصّل 
م مَحَقَذ بن 1 تب عن آشتد تن فکتد ن پ عیسی عَنْ مُحَمّد بُن خالد عَن آیی 


البَحْترطٌ عَن آبی عَبّدٍ اللّه ع قَال ان العلمَاء وَرتَهٌ الاثییاء و اک أنْ الائییاء 


واضحة الدلالة, سس متسوخة, فان المتشابه و المنسوخ لا ینتفع بهما کثیرا 
من حیث المعنی, آو فريضة عادلة قال فی النهایة: آراد العدل فی القسمة 
آی معدلة علی السهام المذکورة فی الکتاب و السنة من غیر جور, و یحتمل 
آن یرید آنها مستنبطة من الکتاب و السنة, و 
آخذ عنهما" انتهی" و الأظهر آن المراد مطلق الفرائض آی الواجبات, آو ما 

علم وجوبه من القرآن, و الأول آظهر لمقابلة الاية المحکمة و وصفها 
بالعادلة, نم مق شاه نیز الا فرط و التعوکای مر حور م رل 
الخراد. با و لا یخقی بعده, و المراد بالسنة 
المستحبات آو ما علم بالسنة و ان کان واجباء ی ها مس 
الیة المحکمة بما یتعلق بالأصول آو غیرهما من الأحکام, و المراد بالقائمة 
هه ۰ ها تن هد سل کر 13۸ 

یضیع العمر فی تحصیله او فضيلة و لیس بضروری. 


الحدیت الثانی 


ضعیف . 

فیله.غلیه السلام العلهاغ ورد الانیاع؟ ای بر تون هم الخلوم و المعارفد ده 
الحکم, اذ هذه عمدة ما یتمتعون به فی دنیاهم, و لذا علله بقوله: ان الاأنبیاء 
لم یورئوا درهما و لا دینارا, ای لم یکن عمدة ما یحصلون فی دنیاهم و ینتفع 
الناس به منهم فی حیاتهم 


۰ 104 
پورثوا رهم و لا پیتاراً و انا ور وا آخادیت من جیهم و ۳ 3( 
بشیء مها قق؟ أََذ حظا وافرا فائظژوا علمكُم دا عَقن تأخده وق فیتا 


و بعد وفاتهم الدینار و الدرهم, و لا ینافی آن پرث وارثهم الجسمانی منهم 
ما یبقی بعدهم من الأموال الدنيوية, آو یقال وارثهم من حیت النبوة 
المختصة بهم العلماء فلا ینافی ذلک کون. هوارهم .هن خهد: الانشات 
الجسمانية یرت آموالهم الظاهرة, فأهل البیت علیه السلام ورئوا النبی 
صلی الله علیه و آله و سلم من الجهتین معا علی ال ان کون 
الأنبیاء علیهم السلام لم یبق منهم خصوص الدینار و بعد وفاتهم, لکن 
الظاهر آنه لیس المراد حقيقة هذا الکلام, بل المراد ما آوماًنا الیه من آن 
عمدة اموالهم و ما کانوا یعتنون به و یورئونه هو العلم. دون المال و ذکر 
الدینار و الدرهم علی المثال. 

با وجه آخر و هو آن, یکون المراد بقوله علیه السلام: آن الأنبیاء 
لم یورئوا , بیان الموروث فیه, لأنه علیه السلام لما قال, ان العلماء ورنة 
الانبیاء فکن شخانلا مسا آی ری ۶ اور ثوا لهم ؟ فاجاب بانه لم یورثوا لهم 
الدرهم و الدینار و لکن از لهم الاحادیث, و لذا قال احادیت ,من 
احا تمه لأن جمیع علومهم لم یصل الی جمبع العلماء. بل کل عالم آخذ 
منها بحسب قابلیته و استعداده, ففی الکلام تقدیر: 

آی لم یورئوا لهم. فیشعر بآن لهم ورثة یرئون آموالهم و لکن العلماء من 
حیث العلم لا پرئون الا آحاديثهم, و هذا] ۳ 
قوله علیه السلام فقد آخذ حظا وافرا اه فقه آخد اس یا فراع 
سیاق قوله سبحان" و من یوت الحکمه فقد شترا کتزا آو فلیخذ 
حظا وافرا ام لصا ند ین انه سم ریت مس ال گناس سل 
هذا الشیء و المبالغة فی طلبه, و التفریع فی قوله: فانظروا [فی ] علمکم 
هذا [ما لأنه آمر شریف عظیم فینبغی التفکر و التدبر فی مأخذه حتی لا 
یکون ما یوخذ منه ناقصا آو مشوبا بغیره, اه لانه: اقا تیین. آنه‌میر اش ۵ الأنبیاء 
فینبغی آن یوْخذ ممن یکون علمه مأخوذا منهم. و یکون وارثهم و أحق 
الخلق بهم. و هم اهل بیت النبوة صلوات الله علیهم و قد قال رسول الله 
ضلی الله علیه و آله و شلم 


: 105 
أعلَ يت فی کل خَلِ غذولا یلفون عَلة تخریف القالین و التحال الْمْبطلِین 


کیفم: آنف‌تارک: فیکم النملین: و عبر دلک.عها فال فیفم. و لد علله مهو اه 
عم الستلام: 
فان فینا آهل البیت فی کل خلف عدولا آی فی کل قرن فان الخلف للمرء 
من یکون بعده, و کل قرن خلف للقرن السابق, قال فی النهایة: فیه: یحمل 
هذا العلم من کل خلف عدول ینفون عنه تحریف الغالین و انتحال المبطلین 
و تأول الجاهلین, الخلف بالتحریک و السکون: کل من یجیء بعد من مضی 
الا ار ی الق ی ار تقال "اف ضدق و خایه 
رن ما هم ها العدن ره الاشع ی المراد هن لکوت امه ۵ 
قال الجوهری: الخلف القرن, و قال: 
الخلف و الخلف ما جاء من بعد. یقال: هو خلف سوء من آبیه و خلف صدق 
من أبیه بالتحریک |ذا قام مقامه, انتهی, و یحتمل آن یکون المراد بالخلف 
کل طبقة من آولاد الأْئمة علیه السلام و بالعدول الاأْتمة علیه السلام باعتبار 
الأأزمان, ۳ فسروا الخلف بالقرن, و القرن قد یطلق علی آربعین سنة و 
علی ثمانین سنة و علی مائة سنة کما روی آن النبی صلی الله علیه و آله و 
سلم مسح رآأس غلام, و قال: عش قرنا فعاش مائة سنة کما ذکره فی 
النهاية و معلوم آن کل مائة من الأزمان بعده صلوات الله علیه کان مشتملا 
علی اثنین و آکثر من الأئمة علیه السلام اٍلی الغيبة الکبری, و یمکن توسیع 
القرن بحیث یشمل زمان العسکریین الی انقراض العالم فانه آیضا جزء من 
الا و یا ای اه اما ای 
مراشدهم و یسدد الدین و یقومه بما یصل من فیوضه الی خواص شیعته و 
رواة آحادیث آبائه الطاهرین و آحادیثه آو یکون المراد بالعدول العدل 
للمبالغة آو باعتبار بعض القرون, آو یراد بالعدول کل امام مع الصادقین من 
آصحابه, و یحتمل آن یکون المراد بالعدول الصادقین من رواتهم و حملة 
علومهم, فتکون کلمة فی بمعنی اللام, آی لنا أهل البیت فی کل خلف 
عدول, آو یقدر مضاف آی فی شیعتنا, و التحریف: صرف الکلام عن وجهه, 
و الغالین المجاوزین الحد و الانتحال ن بدعی لنفشه: ما لفبوه. کان یداع 
الاية و الحدیث الوارد فی 


و ان و ۳ 3 و 9 > |>]ج مه لنل ۰ ۳ 0 درا 
4 مُحمْذ ین اشماعیل عَن القطل بن شاذان عَن فاد ن .عیسی عن رتعج 
بن عَبّدٍ الله عَن رَجْل عَن آبی جَفَقر ع,قال قال الکمال الکمال النففة 
نا شود علّی الساتتة ج درد المعصسّة 

فی الدین و الصبر النایْبَة و تفدیژ المَعيسَة 

5 مَحَمَد بنْ یخی عَن احْمَد بن مُحَمّد بن عیسی عن مُحَمّدٍ بن ستان عَن 


غیره آنه فیه او یدعی العلم و لم یکن عالما, او یدعی التقوی و لم یکن 
قاراه تفر الیو ایکا ای الا الا ره 
قرروه و ذهبوا بالحق و ضیعوه و اخفوه. 

اما ای ال ان لاش مش مه 
و هذا نما یجوز و یصح من العالم بل الراسخ فی العلم 


الحدیث الثالث 


تیش ال اد 


كٍِ 1 

قوله علیه السلام علی الناثبة: أٌی الصبر علی نوازل الدهر و حوادثه, و قد 
تطلق علی خحفل ها بلزم القوم من الدیات.و غيرها. و ااول آظهر قال 
الجزری: النائبة هی ما ینوب الانسان آی ینزل به من المهمات و الحوادث. 
قوله علیه السلام و تقدیر المعيشة: آی ترک الاسراف و التقتیر و لزوم 
الوسط آی جعلها بقدر معلوم یوافق الشرع و العقل, و قد یطلق التقدیر 
علی التقتیر کما قال تعالی" اوق کر عاله فد وسمله علیه همتا برد 


الحتینت الضاتتشن 


ضعیف علی المشهور بمحمد بن سنان و معتبر عندی. 


۰ ۳ 72 و ِ اش 

بن جایرٍ عن آبی عَبّد ال ع قال الْعْلمَاءٌ مَتاء و ابا حون و الاوَصیَاء 
مادَةٌ و فی رواية آخری العلماء متا و الاتقياء خضُون و الاوصياء سَادة , 
6 مه تن |اپیس عن فعقد تن عشان عن |ذریستن ان عن آیس 
(شجاق الکندط عَّ تسیر الاَقان قال قال آنو عند ال ع لا خر فبتن لا 
یِتققة من اضحایتا با شیر ان الرَجْل مهم دا لم بِسْتغن بففهه اختاج هم 
1 ادحَلوه فی باب صَلالتهم و هو لا بعله ۱ ۱ ۱ 

عَلعاً بنْ مُحَة ّ هل ۳ عن | ۲ 2 تِ 


ما 
۳ 
ِ" 
9 
۱ 
1 
۶ . 
۸ 
سا 
0 
ت 
۳۰ 
4 
د‌ 
«ه) 
4 
م۵ 
۰ 
۳ 
0( 
حِ 


قل 7 3 ِ ِ العذاب عن الأمة. کما 
آن بالحصون یدفع البلایا عن آهلها کما سیأتی فی الأخبار الکثيرة انشاء الله 
تعالی قیل : آی انهم حصون للشريعة یدفعون عنها الفساد, لان بمشاهدة 
احوالم و اسعتال تايه ری اه العاهی ها و ییون الب 
الطاعات:ه الاول آظهد: 

قوله علیه السلام سادة: السید: الجلیل العظیم الذی له الفضل علی غیره. 
و 9 الذی یعظم و یطاع فی آمره و نواهیه, و لم یکن لأحد الخروج 
من 

قوله علیه السلام منار: هی موضع النور و علم الطریق و المراد به المهتدی 


به . 


ضعیف. 
قوله علیه الیمام استاج الیهم: آی الی المخالفین. _ 
فیفتونه بما یوافق موم و الأول آظهر. 


الحدیث السابع 


ص108 زا 
عالم قطاع او مُستمع ولع ۲ ۲ 
رح و و 2 ۵ 2 - ۰ ۶ 0 ۳ مس ال و 0 م2 0 ۳ رز - 
8 علی بِنْ ابراهیم عَن آییه غن ابن آبی عمَيرٍ و مَحَمَذٌ ین یی عَن اخم 
 . 9‏ و لو ۳ هِ_ زر 2 و . 0 جح هم مب 2 
بن مَحَمَدٍ غَن ابن ابی عَمَيرٍ عن سیف بن عميرة عَن ایی حَمر عَنْ ابی 
20 قال ۳ ی عم 2 و او ۳ و .0-۰ 5 الفَ عاید 
9 ای ۳۹ ۳ تم و کید 0 ۱ ۳ ِم سعدا ّ 9 و 9 2:3 ره 
لحسین بن مُحَمَیٍ عَنْ حمدربن (ٍسْحاق عَنْ سَعغدان بن 2 مُسلم عَن باوبه 
0 << روت و ۳ << اکاوی ‏ ۳ ۷۲ ۵ و شا 5 
بن ار قال فلث یی عید الله ع رخل رَاویة لحَديیكم یبث ذلی فی الناسس 
2 ۶ و ۳1 ها م 3 - وه م ‌ 7 [ ۳ ی 9 ۳2 
و يُشَددَه فی قَلوبهم و فلوپ شْیعیِکم و لعل عایدا من شیع: بث له 
۳ سل ات ات ك ت | ات اض صكِ 2 ۳ ت 
هده اوه اما أَفْصَل ال الرَاویَةٌ لِحدیتا یذ به قوب شیعیتا | 


الجتینت ااقامنم 


الیش ازع 


قجهول.علن الفتعفر. پسمدان رما هعشا ان الشمه فال» ام اصل: 
کولت ریق رامیت کتیر الومانه و الاه تلضالفن.ه الصراه یت الصونت فی 
الناس نشره بینهم بایصاله الیهم. 

قوله علیه السلام و یشدده. ای یوثقه و یجعله مستحکما فی قلوبهم, و فی 
بقض آلست ام المیماه مه الا هه تاه و عنم ال آ 
یقرره سدیدا بتضمین معنی التقریر فی قلوب الناس, و قلوب شیعتکم من 
عطف الخاص علي العام لزيادة الاهتمام و المراد بالناس العامة کما یطلق 
فلنهم کتیرا می الاار: 

قدلم علید التساام مس سه قیل, قیه اشفا بان الفصتة ماعتار شیر وه 
الشیعه ج اشانهم مر ا بالر شن. رهم و ان له یکی یه الا 
۱ 

قوله علیه السلام من آلف عابد: لعل اختلاف مراتب الفضل باعتبار اختلاف 
العلماء و العباد فی مراتبهم و منازلهم, فناتم اس علت اشا م فی. ۵ 
الحدیث النسبة , بین الراوی و العابد, و فی الحدیث السابق النسبة بین 
العالم و العابد, و قد یکون الراوی غیر عالم بما یرویه, فرب حامل فقیه غیر 
فقیه, و رب حامل فقیه الی من هو 


آفقه منه, فیفهم منهما آن العالم بعلمه آفضل من سبعین راوية للحدیث, 
پیشد به قلوب الشيعة, ۰ و یمکن آن یکون المراد بذکر هذه الأعداد بیان البون 
العند مهار ا حصوض لک الاعداد و الاو اطهز 


مجهول. تِثِ_ِ 
قولم یه الملای آلواء ای. روا 
خرله علن هنم یا هم آلموه ی آتت اه علیه بخال .من ای 
الشیء و رکبه. 

قوله علیه السلام قد آغناه الله: ی علمه موهبی و لیس بکسبی و المراد 
بهذا القسم الامام علیه السلام, و بالقسم الثانی آعداء الامام و مخالفوه, و 
من استبد بریه و لم برجع الیه فیما التبس علیه ی 
بأخذ العلم منه اما بواسطة ۳ بغعیر واسطة, ۸ و المستضعفون اما داخلون فی 
القسم الثانی بنوع تکلف, آو خارجون عن المقسم بأن یکون المراد بالناس 
فن له آهاید اافهم واعصه سن الحی و الب طلسفم له علبه الشلام هی 
من ادعی, بیان لهلاک القسم الثانی من الأقسام الثلائة فاٍنه الذی ادعی 
العلم ۶ لیشن بعالم آو الامامة و لیس باهل لها و خاب بافترائه علی الله 
فیتان, علم ها لم.تعلهم آه اذعاء الرتاسة و الامامة, ۵ لعل. کل اجه من 
آتباع أئمة الضلال 


7 و 7 آمام اسلا و 
میت هه و یدفه آلناس ایس انس هرا اللید الباطل آوقال: اکنی. له 
السلام بذکر صلالتهم من دکر صلال انباعهنم. فان اتمه ایضا ادا کاندا 
ضالن اسهم کی بالط یلیر هی اه علیم السلام آوما المم 
بقوله: و فتن غیره. و ریما یوجه الخبر بوجه آخر و هو آن الناس اتبعوا و 
رجعوا فی دینهم بعد رسول الله صلی الله علیه و اله و سلم الی ثلائة 
ای ی سا ات ی ای ها 
الضلال, و بعضهم اتبعوا العلماء المحقة من الفرقة الناجية, فالفرقة الثانية 
هالکة لهلاک آئمتهم. و الفرقتان الباقیتان ناجیتان لانتهاء علمهم الی امام 
الحق بواسطة آو بدونها و الأول آظهر. 


الحدیت الثانی 


قوله علیه السلام غثاء: الغثاء بضم الغین المعجمة و الثاء المثلثة و المد ما 
یجیء فوق السیل مما یحمله من الزید و الوسخ و غیره, و تشبیه غیر العالم 
۵ الم به اما من شوه غرم ۳۳( الاعتناء بشأنه کما آن الغناء 
لا بنتفع به و لا یعتتی بشأنه. آو من جهة آنه فی آعماله و آفعاله لا بدری الی 
ما یول آمره, کما آن الغثاء یتحرک فوق الماء و لایدری مثال آمره آو من 
جهه آنه بتحر تخر الشهوات العسانه و التسات السیطاید. کالغناء 
الذی یتحرک بحركة الماء من غیر اختیار للامتناع منهاء او من جهة آن وجوده 
بالعرض و التبع, و لیس مقصودا بالذات فی الایجاد, کما آن الغثاء لیست 
خرکته لا بتیعیه جر کة السیل.ج بالعرض: و.یعتمل. آن.یکون التشبیه .مق 
سم فلی احمات ین ان وال 


۳ ۳1 ۲ 
ُحمَذ بُنْ بخبی عن عَبّد اللّه بُن مُحقّد عَنْ عَلی بُنِ الحکم عن العلاء 


_ آس ۳۹ 0 5 ۳ 11 7۳| کم 
ززین عن مَحَمّد بي مسلم عَن ابی حَمَرة الثمالی قال قال لی ابو ع 
۳ 3 9 نت ۳ ی ۳ تّ 0 
ع اعد عالماً آة مْتعلماً أو آجت أَمْل الْعلم و لا تکن تابعاً تهلک بتمضهم 
و۶ ه ه‌ِ کل ال 0 یس 7 تن :1 ۳ 
4علی بِنْ ابراهيم عن مُحَمد بن عیسی عَن یویس عَن جمیل عَن,ایی عبد 
> | ام 9 [ ‌ اش - ]۱ ۳ ۳ ۳۳9 ‌ِ 
الله ع قال سمعتهة یقول یعدو الناس علی تلانة اصتاف عِا۱ و 4 و عْتَاء 
۳ و رو 41 ۳۳ 1 ۳ ِ 2 ءِ کَ 
قَتَجن العلماء و شیعئنا الم ۳ نو شاند النانش عناء 


۶ - ل و۶ ه و و ر ۶۱2 0 ۶ - لل ۳ شنم 0 مس ر ون و ه م0 2 
1 مَچَمَذ بخ الحسَن و عَلیْ بن مُحَمَدٍ عَن سهل بن زیاد و مَحَمّذ بن , 
72 9 و رم ها . و لا تس 2 9 م 0 0 ۶ ت ت00 ۳ 2 و 0 ه‌ِ. 
عَنّ احمَدّ بن مَحَمّدٍ جَمیعا عَن جعفر بن مَحَمّد الاشعری عَن عبد الله بن 


الحدیث الثالث 


مجهول. 

قوله علیه السلام اغد عالما. آی کن فی کل غداة اما عالما آو طالبا للعلم و 
ان لم تکن کذلک فاحب العلماء فان حبک لهم سیدعوک الی التعلم منهم. و 
لا تبغضهم فان بغض العلماء سبب للهلای فی نفسه, و ایضا بصیر سببا 
لترک السوال عنهم و التعلم منهم, و بذلک تستقر فی الجهالة, و تکون من 
الهالکین, و قوله: فتهلک ببغضهم اضافة اٍلی المفعول, و یحتمل الاضافة الی 
الفاعل آی من لم یحب العلم و آهله یبغضهم العلماء و هو سبب لهلاکک, و 
قیل: یحتمل آن یکون المراد بالمتعلم من یکون التعلم کالصنعة له, 7 
یکن عالما من الله و لا متخذ التعلم صنعة له و آحب آهل العلم یأخذ منهم, و 
یدخل فی المتعلم بالمعنی الأعم و لا یخفی بعده. 


تن اد 


ضحتم.علی الا ظهر. ۱ 
۵ الهرادبالتفام ها اه آعم ها ذک قین الغتر السانه کعا آا یکی 





مان ااول فعهوله مالنانین صیمی اه مونق لا بقضران عی ااخعدرب 


ره 112 ۱ 1 
و لین نهیم عن آییه عن عقا ‏ قاع من آبي عَبّچٍ ال 
به 


بن 


3 


1 ۱ + ِ نوا چ 
ع قالٍ قال رسُول اللو ص من سک طرتا فیه علما سلک اللة 
طریقا لی الجَتَه و ان الَلائْکَة لتصَغ مها 


قولة صلوات الله:علیه: من سالک طریفا. آی تلوصول الی العالم و الاح 
ور او الصا الی سخضم سر له ول ای ول ای زا 
الشی: ها الذخول قبه و ظیه,بوصل, [لبه و من .ظری العلم الفکره و .متا 
الأخذ من العالم ابتداء او بوا قطه آن تسا 

قوله صلوات الله علیه: یطلب فیه علماء الجملة صفة آو حال و الضمیر فیها 
للطریق آو:السلوک و الباء فق. قوله: سلک الله به تلتعديه آی آسلکه الله 
نی طریی توص الب الحته ی ره آو ی لا وی سل من 
اعمال الختس عصام ال ال و یی اون الم لس رما مر 
طرق الجنة. 

قوله علیه السلام لتضع آجنحتها: ی لتکون وطاً له |ذا مشی, و قیل: هو 
بمعنی التواضع تعظیما لحقه آو التعطف لطفا له, اذ الطاثر بیسط جناحیه 
علی آفراخه, و قال تعالی" و ۱؟ حفِض جناحک وین نی اقا شا و 
اکف اما ات انلس ال یه و فلت الفرار ولد ند سالشن 
العلم و ترک الطیران, و قیل: 

آراد به اظلالهم بهاء و قیل: معناه بسط الجناح لتحمله علیها و تبلفه حیث 
یرید من البلاد, و معناه المعونة فی طلب العلم و یوّید الأأول ما رواه فی 
کتاب غوالی. اللثالی غن المقد اد رضی آلله غته آنه فال: سمعت رشول الله 
صلی الله: عليه و له .ی سم بقول: ان البلانکه لتضع اجنختها لطالب العلم 
نی بطا علیها رضی جه: و بوید النالت ها رواه الشیه.فی اهالیه عن الزضا 
کر باتهم له السلام آن الشی‌صلی الم لیم و امه سار فا فی 
فصائل طلته ااعام صرعت الم که نی اه ماه یی وی 
صلاتها تبارک علیهم, الخبر, و ما رواه ابن 








حالا بتًویل: آی راضین غیر مکرهین, و آما ما ذکره بعض الاأْفاضل حیث قال: 
لأأنه یرتضیه آو لارضائه فلا یخفی عدم استقامته لا بتکلف بعید. 

قوله صلوات الله علیه: من فی السماء و من فی الأرض, یحتمل آن یکون 
المراد بالموصول جمیع الحیوانات کما یظهر من بعض الاأخبار: آن لسائر 
الحیوانات تسبیحا و تقدیسا و یمکن آن یکون الله تعالی آلهمهم الاستغفار 
لطالب العلم, و یحتمل آن یکون المراد ما یشمل الجمادات آیضا بن یکون 
لها شعور ضعیف, کما پدل علیه بعض الّیات و الأخبار, لک الشیتا توت 
بشعورها یمکن آن پوجه 0 

الا آن یکون استعارة تمثيلية لبیان رفعة شأنه و علو آمره و انتشار ذکره 
فی السماء آلار فکنه یستغفر له کل شیء کما یقال: بلغ صیته الافاق 
و یقال: 

بکت علفظه اشفا و ارو آمتال دلگ کنتوه: 

الثانی: آن یکون کناية عن آنه تعالی یعطیه الثواب بعدد کل شیء و یغفر له 
من السیئات بعددها, اذ له مدخلية فی وجودها, لأنه هو المحصل لفغاية 
الایجاد و ثمرته. 

النال ان کف ای اس ی تم عون ی ماع له 
یکون المراد با ذوی العقیلن فیط 

الر آیع, فاد کر عمجم من معا رت هه ان الاستغفار طلب 
ستر 


114 : 

3 5 ۳ ۳ 2 6 

الَاء لم ُوْئوا دبتاراً و لا دزهماً و لین وتو الْملْم قمن أَحَد ملة أحد یک 
وافر 


الذنوب و طالب العلم یطلب ستر ذنب جهله الذی هو رئیس جنود المعاصی 
بنور العلم و پشرکه فی هذا الطلب کل من فی السماء و الأأرض و ما 
بینهما, ژأن عقله و فهمه و |دراکه لایقوم الا ببدنه, و بدنه لایقوم الا بالغذاء 
قاقداع ٩!‏ مقوم الا ار ه التمات و العم الوا هیر دلی, اد العالم 
کله کالشخص الواحد پرتبط الیعض شته با لیعض» فاحل متفر «لفر .و 
یحتمل وجوها و تعبیرات د آخری, لا نطیل الکلام بذکرها, و علی التقادیر 
التبین بفظها .هه ریت وی العفول. اه نما امته لها تقو 
الاشتغفار فا شید ال ریاغم 


5 


۱ 


الحدیت الثانی 


صحیح. 

قوله علیه السلام مثل جر المتعلم: آی له مثل آجره مع زيادة و له بسبب 
ا لیم عل آخره وان کان له یفست العام. اخر ار هااول اند 

قوله علیه السلام کما علموکم العلماء: العلماء بدل من ضمیر الجمع. و 
الکاف اما للتعلیل أو للتشبیه بآن یکون المراد عدم التغییر فی النقل أو فی 
یقن التعلیمه آدایه اه مها معا 


الحدیث الثالث 


ضعیف علی المشهور ۳ 

قوله علیه السلام فان علمه: یحتمل وجوها: 

الأول: آن یکون المزاد آن لتعلیم هل بچری قیه ما بجری في العمل فیکون 
له مثل علمه کما آن له مثل آجر من عمفل هه فالحوات. ان لهننل. آحر. 
تعلیم المتعلم کما آن له مثل آجر عمله. ۱ 
اللانی: آن کون السال غن. العیل لیم یرم من معلمیت: اجه عمل 
العلم بانط خاخاب ملته السلام بای لیف لته نمی 
لو بواسطة: 

التالت: آن.بگون الفراد ان علم الفغلم ذلی الخیر یز هن فص به بجری له 
ذلک الأْجر آی آجر التعلم فقط للمعلم آّو مخصوص بالعمل فاجاب بأنه لو 
عم السام رلک اضر کل ناه افو امن مه من لا همه 
جری باعتبار تعلیم کل واحد 


۱ 0 عِ 0 م 3 
را 5 ات م و و م لا ۳ ۳ ِ ۳ 0 ِ < 0 

4 و یذ الاشتاد_عَن مر بر کج ۱ چمیرد کٍٍ 0 زین کن ابی 

سل مس هه 9 72 0 9 - ات ] ی مس ست_ 2 ۳۳ سر 

عَبيدة الحداءٍ عُنْ ایی جَعَهرٍ ع قال مر باب هدّی فلة متل اجر من عمل 
ض ۶ و دای ککا 0 > 0عء رز 2 0 | رز سا م2 سس " سم 
و بنقص اوله من اجورهم شَینا و عَلم با صلال کان علیه مثل 

عءِ 1 





الرابع: آن یکون مراد السائل آن الشرکة فی واب العالمین و المعلمین 
سواء کان بواسطة آو بدونها هل هو مخصوص بول معلم و یجری ذلک فی 
الوسائط آیضا, فأجاب بالجریان. 

قوله: قلت: فان مات. یعنی ان مات المعلم و عمل المتعلم آو علمه غیره 
بعد موته یجری له ذلک الأجر؟ قال: و آن مات یجری له الثواب الی یوم 
القيامة. 


تیش اد 


ه ان اماب لبنت لفات تاو 
منهما و قبل: المراد بهما تعلیم طریق السلوک الی احدهما و الدخول فیه. و 
تحری کی ها الحفیتها در کی ااحویت الشایی من الحمل علی امعم 
ابتداء و یکون له مثل ما لکل عامل و لو لم یکن بتعلیمه, و الحمل علی کل 
فاص با هل ال سا مخ اسر اه واهعاد 


تین افتاز 


: مرفوع. ۱ ۱ 
قوله: و لو بسفک المهج. هو جمع مهجة و هی الدم, او دم القلب خاصة, ای 


قوله علیه السلام و خوض اللجج: آی دخولها, و اللجة معظم الماء. 

قوله علیه السلام الطالب للثواب الجزیل: پدل علی آن العبادة |ذا کان 
المقصود فیها الثواب لا ینافی کمالهاء و ان آمکن آن یکون المرآد تخضیل 

افو تحت التهاتب هن الم کرت رضم زان لکنم جمیی و تم ان شم 
الثواب بحیث یشتمل ما هو مقصود المقربین من قربه سبحانه و حبه و 
معرفته و وصاله و العلوم الحقة النافعة. 

قوله علیه السلام للحلماء: آی العقلاء و متابعتهم سلوک طریيقتهم التی 
3 و القابل عن الحکماء هو الأخذ عنهم و لو بواسطة آو وسائط و 
قیل: آی ینعکس فیه صفاتهم فیقبلها, کأنه مراة لها, و المراد بالحکماء 
العدول الاخذون بالحق و الصواب قولا و عملا. اهر المراد بالعلماء 
و الحکماء ها وخ ما فان کمال العقل 
۵ العکمه لهم وم العلهاء یسمل عیوهم مرن اهل. ااعلم, 


قوله علیه السلام و علم لله: الظرف متعلق بالأفعال الثلائة بقرينة ما بعده. 
قوله علیه السلام دعی فی ملکوت السماوات: آی سمی عظیما و ذکر 
بالعظمة بین آهل السماوات, و ملکوت السماوات ملکها آو الملائکة و 
الارواح المخلوقون فیها. 


صعیف : 
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: صحیح. 

قوله علیه السلام لمن تعلمونه العلم: ی فی آوان اشتغاله بالطلب کما 
قیل و یحتمل الأعم. 

هآ ما وت رای و لطاب رس 

او اس مها رم 

کی ام کر لا ی 
العلم عندکم و بفضلکم و شرفکم بالعلم, آو بئوابکم علی التعلیم و التعلم و 
لعل الأْوسط آظهر 


الحدیت الثانی 


: صحیح. ِ 0 

قوله تعالی" تما یَحسَی ال" صریح الاية آن الخشية لایصدر من غیر العالم 
لکن یدل بحسب السیاق آن الخشية من لوازم العلم لا تنفک عنه و علیه بناء 
الخبر کما تدل علبة. الاخبار. 

قوله علیه السلام: من صدق فعله, قیل: المراد بمن صدق فعله قوله من 
یکون 


ند 22 کی ای فد 3 
1 ۱ ]9 ظ ِ 9 ِ ر اه ]و۵ ولا لور _ زر ۵ - 01 
الا احَیرَکم بالفقیه_خق الفقیه من لم بقنط | س من رخمهة اللو و لمٌ 
9 ایض ۲ و ۳ اه ‌ لّ 
وه من غذاب الله و لمْ برخص لِهْمْ فی معاصی الله و لم يِتري القزان 
دص 0 +0 0 9 +0 ود 
رَعبَةّ عنة الي غیرو الا لا حَیرّ فی علم لیس فیه تَفهْم الا لا خیر فی قراءة 
ی مر ۸0 


ذا علم و معرفة ثابتة مستقرة, استقرارا لا یغلبه معه هواه و المعرفة الثابنة 
المستقرة کما تدعو اٍلی القول و الاقرار باللسان تدعو اٍلی الفعل و العمل 
بالارکان, و العالم بهذا المعنی له خشية من ربه تودیه الی الاطاعة و الانقیاد 
قولا و فعلا. 


الحدیث الثالث 


: صحیح. 
قوله علیه السلام حق الفقیه: هو |ما بدل من الفقیه آو صفة له, و ما بعده 
خر فد | فصدوف آو بیدا وا بعده خبره, و قیل: آو منصوب بتقدیر آعنی. 
قوله علیه السلام: من لم یقنط الناس: آی لا یبالغ فی ذکر آیات العذاب و 
آخبار الوعید مقتصرا علیها و الفقرة الثانية بعکس ذلک و قیل: الفقرة 
الأولی اشارة اٍلی ابطال مذهب المعتزلة القائلة بایجاب الوعید و تخلید 
ضاحت. الکبيزة. فی. الناره ع. مذهب الخهوارج المضیقین. فی. التکالیف 
الشر عية, 0 اشارة الی ابطال مذهب المرجئة و من یجری مجراهم 
من المغترین بالشفاعة. و صحة للاعتقاد. و الثالثة الی ابطال مذهب 
الحنابلة و الاشاعرة و من یشبههم کأکثر ۹ ۵ الراشة الی. ابظال 
فذهب المتفلسقة الذین آعرضوا عن القران و اهله: ۳ اکتساب العلم 
و العرفان من کتب قدماء الفلاسفة و مذهب الحنفية الذین عملوا بالقیاس 
۳ القرآن. 
قوله علیه السلام لیس فیه تفهم: کالعلم الظنی و التقلیدی, آو مجرد حفظ 
الأقوال و الروایات. 


لا وَرغ فیه ۲ 
۶ 
۳ ۳ ۶ - ل0 ‌ سِ وه او ی 
1 
بن دان یسابوری جميی من صعو بن یِحَیی عَن ابی العسّن 
لا م1 سا ۵ 2 0 0 
الرصَاع فال ان من علاماتِ الفقه الحلم و الصَمر" ۳ 
‌ ء 0 سره سس ‌ 0 م2 لل ‌ س_ 0 #_ ] ]- 
5 احمَد بن الله عَنْ احمَدّ بن مُحَمٍّ البرّقیْ عَنْ بعض اصکابه رَفقعهة قال 
7 


فولم علیم المیام: پیش فیها کر ای لا تعکر فی. آسترار العاده یفن 
معایق ما بتکلم بم.هن الدعاء و النلاوع: و قیل؛ المراد قدم التفکر فر ماخ 
القباده و ها نمی الاب والشته. و اامل اطفو و الفراد «النشی 
فطای ایا دهیه کیر ها بظلی غلی اعمالن السه دغای الودی 


تین اد 


استن تاو 


مرفوع. 

قوله علیه السلام لا یکون السفه: السفه قلة الحلم و الغرة بکسر الغین 
المعجمة: 

الغفلة آو الاغترار بالأًعمال الفاسدة و الاأراء الباطلة, آو الانخداع من النفس 
و الشیطان و فی بعض النسخ, و العز بالعین المهملة و الزای المعجمة, أی 
التکبر. 


ار الصا نیرسن ی 
ای 
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فضیث, حاجنک با ژوع ‏ له ققام ققسَل َقْدامَهْم ققالوا کتا تخن أَحق بهذا با 
زو ال ققَال ان أَحَقّ لاس باخوقه الم ات تواصَعث هکذا لکیْمَا 


خاصتی من آصحابی و ناصری: و منه الحواریون: آصحاب غیسی علیه 
السلام آی خلصائه و آنصاره و آصله من التحویر: التبییض, قیل: انهم کانوا 
قصارین یجورون الثیاب آی 0 قال الأزهری: الحواریون خلصان 
انیا هبامیلت النن اخلضها و عم من کل غیت 
قوله علیه السلام قضیت: علی پناء المجهول رعاية للأدب و قیل: بحتمل 
الدعاء, ثم اعلم آنه علیه السلام آدی فی فعله ذلک آقصی مراتب التواضع, 
حیث آراد غسل الاأقدام آو تقبیلها علی اختلاف النسخ, ثم جعل ذلک مطلوبا 
له و سماه حاجة, نم استاذن فیه علیه السلام ثم صنع مثل ذلک بتلامذته و 
7 فا اه احه مدلنر .ق فد دک الفعله عاسین تیه و امه و 
فتل لاخذهما تحلیلاجمیلا حیت-شبه المت‌اضع بالسهل و العکتر بالحبل..و 
بین فضل السهل علی الجبل و کونه آکثر منفعة. 
قوله علیه السلام ان أحق الناس. لاأنه آعرف بحسنها و ثمرتها, و العمل 
بالمکارم آوجب علی العالم. و قیل: ذلک لشدة استعداده للفیضان من 
علیه ما یلیق به, و یتزین عزه و شرفه بالتواضع, و لا یلحقه ذل بذلک, 
بخلاف الجاهل فانه لقلة استعداده |نما یفاض علیه ما یلیق به, و لذلة و 
منقصته بالجهل یکون مناسبا للخدمة, فلا یکون فی خدمته تواضعا, فلا یزداد 
به الا ذلا و قیل: لأن نسیة العالم الی الناس کنسبة الراعی الی القطیع. و 
کها ان الراعت شفیی دید لعتم. و اکمل الرعامشن هو اترخدمه: لها: 
کذلک العالم حقیق بخدمة الناس,. تا یصلح آمور معادهم و معاشهم 
بتعلیمهم و |رشادهم الی الحق فأکمل العلماء آشفقهم بالناس, و کمال 
الشفقة یفضیه الی الخدمة العرفية آیضا, فهو أحق الناس بالخدمة, آو لأنه 
لما کان العالم بقتدی به الناس فی آفعاله الحسنة فکلما فعله یصیر عادة 


مستمرة متبعة بخلاف غيره, و 


ص: 122 

سواچغوا تقدٍور فی التّاس کتواضعی کم ثم قال عسي ع بالتواضع مر 
لحم لا بالکیر و کذلک وی السَهل ی الرْرغ لا فی الجبل 

7 علیْ بنْ اتراهيم عَن آییه عَن علی بن 2 معْبَدٍ عَمَن دکرة عن مُعاوية بة بن 
وب عنْ آیی ۶ دهم فز کین آمز امومع تون طلل> اعلم ام 





الخدمة من الأفعال الحسنة فهو آولی و آحق بها من الجاهل, لیتبعه الناس و 
یوّیده قوله علیه السلام لکیما تتواضعوا بعدی, و ذلک لا ینافی کونه آحق 
بالمخدومية من جهة آخری, آو یقال: يجب للعالم زرع بذر الحکمة فی 
قلوب الناس و ارشادهم و هدایتهم الی الحق؛ و ذلک لا یوّتر حق التأثپر غالبا 
فی قلوبهم القاسية, لغلبة قوتی الشهوية و الغضبية, فینبفی له آولا آن 
پرقق قلوبهم بالتواضع و الخدمة و الملاطفة, ثم پرشدهم الی الحق و هذا 
من 2 


الحدیث السابع 


مرسل. 

قوله علیه السلام ان للعالم: المراد بالعالم العالم العامل الکامل الذی 
استقر العلم فی قلبه, و من جملة علاماته العلم الظاهر و العمل به, و 
المراد بالمتکلف من یدعی مثل هذا العلم تکلفا, و لیس به متصفا, و المراد 
بمن فوقه کل من هو فوقه شرعا, و یجب علیه اطاعته کالواجب تعالی و 
الانبياغ و الائمة و العلماء و الأب و المالک و غیرهم, و المراد بالمعصية اما 
ففضیة: الله تعالی, آه مفخضیه .من فوقه؛ را کان الأول آفید: 
قوله علیه السلام بالغلبة. آی بأن یغلب و یستولی علیه آو بسبب غلبته 
علیه, و هذا یشمل ما |ذا کان المعلم آقوی فی المناظرة من المتعلم, فلا 
بقبل منه الخع. لاسقرلانه. علیه فی قوة المناظرة, و ما اذا کانت غلبته علیه 
للعزة الدنيوية, و المظاهرة المعاونة آی یعاونهم بالفتاوخ الفاسدة, و 
التوجیهات ما الباطلة. 


مرسل. 

قوله علیه السلام و آن لا تکثر علیه السوّال: قال بعض الاأْفاضل: یحتمل آن 
یکوین الضزاه ال کتار عنم الرکتار المعضمن, الضرر بان بکتو لتقد .ما عنذه 
لیظهر خطاءه آو عجزه, و یحتمل ان یکون المراد بالاکثار الزيادة علی القدر 
آادی. تعمل سم آه بحفطم و بضیطه, و یحتمل آن کون الظرف متعلق 
بالسوال, و یکون الغراد بالسال هلر لاه راون 
شگادهاد و یراد به السوال هفه کما کب اختمال الانت" انلفی . 

قوله علیه السلام و لا تأخذ بئوبه: کأنه کناية عن الالحاح فی الطلب و 
حتمل آن یکون المرادعدم النظر [لیتوه و لاه فی [ترامه کماقل. ۶ 
یحعی بعده 

فوله علیه: السلام .و اف بین بدیهه آی. حنت تواحیه و لا بخاج.فی 
الخطاب و المواجهة الی انحراف, و المراد بالجلوس خلفه ما یکون بخلاف 
و ۱ 
اپ ۱ ار 9 
۰ ق لا کون آلیمین ۸ الیشان داخلیت فت الما مور هه لا عی المتفن 


۷ العم لین الاشار واه و اعل. فی. حذف 
المفعول اشارة 


ص: 124 

و لا جر بطول ِ- ضخبیه قالّما مت العالم متل الَحَْه تلتطژها حا خی بسفظ 

علیک منها شیء و عم أَعظَم آجرا مر الَائم القایم الْقازی فی شیبل 

الله 

باب قَد العْلَمَاء 

1 ءَِةْ من آضخایتا عن أحْمَد ن مُحقّد بن خالد عن نما بن عیسی عن 

ایی أیوبَ الْحَرّاز عَنْ یمان بن خالد عن آبی عند الله:ع قال ما عن آخد 

یِمُوتُ من المَوْمنین أَحبٌ ٍلی ائلیسن من مَوّت ققبه 

2 علمٌ بُن ابراهیم عَن آبیه غُن این , آبی عُمیْر عن بَغض آضحابه عن آیی 
ید له ع قال 5 مات امن یه تلم فی لاشلام تلع لا متشه شم ۶ 


ال ان الففز ال الععلص و الیخره: مات لحفه: و اما الاشارخبالنه 
فتحتمل التعمیم للعلة المذكورة, و التخصیص بالمعلم تشتد رده ی 
عند مناظرته کما هو المتعارف, 0۳ تیدم ادا گام هه یره عیرس 
و کل ذلک من سوء ۳ 

قوله علیه السلام من الصائم. آی فی نهاره, القائم آی فی لیله بالعيادة 
طول دهره و انما کان آفضل منهما لأأن الصائم انما یکف نفسه عما آمر 
بالکف عنه فی زمان پسیر, و کذا, القائم انما پنفع نفسه فی بعض الاأزمان, 
هدالق تک مهو ون آتحایت هن رنه شمین ال او رم 
الاعتقادات الباطلة و الأراء الفاسدة بالدلائل القاطعة, و بوجب اقدام جم 
غفیر فی الأزمان المتطاولة بالصیام و القیام و غیرهما من الطاعات, و 
المجاهد یدفع غلبة الکفار علی آبدان الخلق فی زمان قلیل و العالم 
استیلاء الشیاطین و آهل الضلال علی آديانهم الی یوم القيامة فلذا کان 
الغالم الربانی الیادی للخلق الی‌الحی هالضات. اعطه اجزاشت الضانم 
القانة. الغارق.فی شسیل الله. 


الحدیت الثانی 


حسن. 
قوله غلیه التملام اف هی با امه فرحه | یسور و مدوم 


ص: 125 


۹ مس ۵ 2 


د بِن بحبی عن 


ی 


و قال سَمعث 


الحدیث الثالث 


: ضعیف علی المشهور و ربما یعد مونقا. 

قوله علیه تام یکت یه الما کت ای الم کلفن به آه الاعمن مقواه علنه 
السلام 

ی اسان م۳ مت احعال باه التحفوال تعیم هگا 
البقاع ما علی المجاز و التمثیل کما هو الشائع بین العرب و العجم حیث 
یعبرون عن شدة المصيبة بانه بکی لها السماء و الأرض, او بحذف المضاف 
ای یکی علیه اهل البقاع من الملانکه و الخن و الارواح و الموفنون: و کذا 
بکاء انه نب السماء یحتمل, الوجهین و ِ آن یکون کناية عن ان یفقده 
بسوء حال العالم, و حال آجزائه, اٍذ به نظام العالم, و بفقده تنقص برکات 
الشستاه اا ری نما ها سم الا اجمی هه هن ایا که 
التی کانت مسرورة بخدمته و حفظه, و البقاع التی کانت معموره بحر کاته 
و سکناته, و آبواب السماء کانت مفتوحة لصعود اعضاة و حسناته, و قبل : 
اعل المزاد باهاب السسماع ها تخل الاغمال الی ۳۹9 العلویات, و 
یکون وسيلة لوصولها و دخولها و انضباطها فیها, ملکا کان او روحا آو نفوساً 
امه شرفت قوس آو قوة و نفسا علوية. و بالجملة یراد بالبکاء الحزن 
الت‌خت: خر الدسض سا مرا کانها عم الخین جر الدهوغ آم ۰۷1 
انتهی . 

قوله علیه السلام کحصن: لعل المراد بالحصن آجزاء السور و المراد بالسور 
مر لیلد ها کت التوم. الاح تحص که ال الا سجفاه عای 
المعنی المصدری لا یخلو من بعد لفظا و معنی. 


تن ات 


: صحیمح. 


التتتی اقحاو 


: ضعیف علی المشهور. ۲ ۲ 

له له الاح ۱ پشف فلت اعراا انا لت اعم الختی. ای 
العالم الرانی لاله مه فلا یکین ففد العلم بذه بو بفاء محله بل اود! 
یذهب بدهاب فحاه و بذلی: مر ان ذهاب العالم اغظم المصائب لا هل 
لاه دق دس ی . 

قمله علبه السلام هم الا اه ضرف ی آممرههه من اللاه 
بالکسر و هی الامارة, و الجفاة البعداء عن الاداب ی النفوس 
الغليظة. و القلوب القاسية التی لیست قابلة لاکتساب العلم و الکمال. 
فواهع یه لام ول حبون ام لما کان‌ ها الولیه و السیابد علی عادو 
ار وا وا و سا سا وت اس 
۱ ۳ 0 7 ۹ 


حفيقة 


: مرسل. 
قوله علیه السلام یسخی: فی بعض النسخ پسخی من باب التفعیل, و فی 
بای مایت اه 


17 ۱ 
وا بع اس 0۹ اتوی ‏ اض ال 0 تِ ۳ و ی و جرد جرد زو رو 
1 علی بن ابراهیم عَن مَحَمَد بنِ عیسی کُن بونس رفعة ل.,قال مان 
و . -ا هه ی ]9+ 9 یش 2 مه ٩1‏ پ 2 پِ ی 
لابیه ٍ ی اخترٍ المَجَالسَ ي عینک فان رات قَوّما بذکژون اللة جل و 1 
عاجلیین مَعَهُمْ فان تکن عالما تقعک علمک و ان تکن جاهلا علموک و لعل 
3 س و پر اه گ ِ 5 رس 5 

اللة آن بر هم برخمته مک مَعَهُم و ادا زایت قوما لا یذکژون اللة فلا 


الخوت و القیل::ه بحتمل تعلفم بالقول ,و علی النانیه ماطله نمی بو فلت 
فینا" خر لقوله گول, اللةه فعلی الاول. کان الفراد التهدید و التخویف: بأن 
الأمة صاروا مستحفین لقبائح اعجاآمم / ذهابنا من بینهم و وقوع العذاب 
غلیهمری علی الناتن الظاهر ان المواد نا ۷ تحاف من الموت والفتل, لکن 
( لت من الله اتیب انم سب تالایس ود سل الرحت نیم 
فیکون تقدیر الکلام لکن فینا قول الله, و یحتمل آن یکون علی هذا الوجه 
آبضا تعلیلا للتسخية. 





مرفوع. 
ی ی ی علی بصيرة منک آو بعینک, فان علی قد 
تآتی بمعنی الباء کما صرح به الجوهری, اه الفز اد ره علی یم اخ 
ایک المتا لس اعد ند کمن عسین. 
قوله علیه السلام نفعک علمک: اما بأن تعلمهم آو تستفید منهم تذکیرا و 
یی و ما قیل: ان علمک بدل من الضمیر البارز فی نفعک, َ 
قوله علیه السلام 0 قال اه اظاتی ان آی عشی: 
و الاسم 


2 شّ ِ ِ_ ۰ ۳ ۳ ِ :5 ِ نت لا ۶ 1 
عالما لمْ یِنقعک علمّک و ان کنت جاهلا پزیدوک جَهّلا و لعل اللة ان بَظلهَم 
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لظل: آو :دنا منی‌حتی لقن 


الحدیت الثانی 


و قال قی الفاموتن: الترانی اتماری و الط او کل ها سظ و ایکا غلیه 
۱[ 


الحدیث الثالث 


استت اف اد 


: مجهول کالصحیح, ۲ 
قوله علیه السلام آهل الدین: آی العلماء العاملین بعلمهم, و یحتمل شموله 
للعباد و الزهاد آیضا. 


ات ای 


0 -| و - وچ له . 9- ب+ ه هب 2 ما 0 ۳ 2۶ م 9 
بن دَاوَدَ المنقری عَنْ نعیان بن عييتة غَنْ مسعر بن کدام قال سَمعث با 
م6 ۳ ِِ 9 ی ]9 | ء و ۳9 و رو 2 ح- 
جَعفر ع یقول لمَجلس اجلِسة الی من ایْقْ به اوَنق فی تفسی من عمَل 
حس و وه 

و ۶ ع 1 ۳ 

باب سوّال العالم و تذاکره ۱ 


و مسعر بکسر المیم و فتح العین بین السین الساکنة و الراء غیر المعجمات 
نمی الا و کدامس لاف المکست رم و الصا الیر امه 
الخقيفة. و مسعر شیخ السفیانیین سفیان الئوری و سفیان بن عیبته. 

فوله عل لیام تنوف بقض لت الععاش م یل ان کون 
کف قرلن بو بل یکین اسان ور الکلام اعلس فعرو ال 
بمعنی مع, ای مع من اأثق به او فیه تضمین و الوثوق بعدم التقية, و کونه 
فلا پلاش ار حافظااا: 


ماش سوال العالم و تذاکره 


: حسن. 

قوله علیه السلام عن مجدور. هو من به الجدری و هو بفتحتین و بضم الجیم 
داء معروف. ۱ ۲ 

قوله علیه التلام قلوة آن کان قرضه التسم قمن آفتی: بفسله. او تولی 
ذلک منه فقد آعان علی فتله, و قوله علیه السلام آلا سئلوا؟ بتشدید اللام 
حرف تحضیض, و [ذا استعمل فی الماضی فهو للتوبیخ و اللوم, و یحتمل آن 
کی بای اسشاما اعاسا.ب العی. کس المفعاه نویه الا 
الحیل یم ها لیعه اس راد و اعد وه وی اس ان 
المعجمة و لعله تصحیف. 


الحدیت الثانی 


الحدیث الثالث 


: ضعیف علی المشهور و سنده الثانی آیضا ضعیف علی المشهور. 
قوله علیه السلام: هذا العلم. ما اٍشارة الی فطلور لام آه الن اعان الا 
یحتاج الناس الیه من علوم الدین و لعله آظهر. 


تیش اد 


: صحیح. ۲ ۱ 

قوله علیه السلام: آن. یاخذواء. ای قولا و اعتقادا قی کل زمان بما یقول 
الامام فی ذلک الزمان و ان کان تقية فان ما یقوله الامام تقية یسع السائل 
آن یعتقده و یقول به, |ذا لم یتنبه للتقية و آما العمل به و الأْمر بالعمل به 
منم اتنية للقية. ابضا ارم عند التفیفر.و لا بسعیم هلا یکفییم ان باخدها تما 
لم یتفقهوا فیه, و لم یعرفوه عن |مامهم و ان وافق الحق الصریح الذی لا 


۰ ۲ ۳ فیه ۲ 


ان افحاو 


: مرسل. 


ص: 131 ٩‏ ان ۱ ی 

قال قال سول اللّهٍ ص آف يرجْل لابِعَرَمْ تقستة فی کل جُمْعَةٍ لأْمرٍ دبنه 

فیتعاهدخ و یال عَنْ دینه و فی رواية اخری کل مسْیمٍ 

6 عَلیٌ تن | تراهيع عَن آییه عَن لین آبی عُمَهرٍ عَن عبر له بُن سیتان عَ 

آبی عد ال ع ال قال رسول الله ص ان اللةَ عَر و جّل یفول ار له 
ین عبادی ما تیا علیّه الفلونْ الْمَیِتَهْ ادا هم الوا فیه الی آمُری 


که لیم السطا مات لرحل ‏ اف بصم المعرم و کم لها دنهس 
التنوین للتکثیر, و قیل للتنکیر, و یجوز حذف التنوین و یجوز ایضا فتح الفاء 

مع التنوین و بدونه, و یجوز الضم بالوجهین و هو کلمة تکره و تضجر, و 
قوله: ا رت اعا حق الم رو وه اراد لیا الیل و فسه 
وله الم اد الخففه آط الم السییی امااسیو ی بویا وال 
اظمره و الفراه بالفره بر ی الشواعل الدبوه و التصیررقی قوله فرعاهه: 
ای اه وی ی ای را 
و الطاتف المفرره فیم هص حملنها تعلم المسائلو استماع المواعظ من 
اما له اسلا اه اند الخاص اه تمه الما 


: حسن. 
قوله علیه السلام تذاکر العلم. ی تذاکر العباد و تشارکهم فی ذکر العلم. 
المشهر خالک‌تها با ینم ع یه ما ۳ 1 القلوت 
الميتة و یحتمل آن یکون علی بمعنی الباء, و علی التقدیرین تحیی اما من 
المجرد المعلوم آو المزید فیه المجهول, و قوله تعالی: |ذا هم انتهوا فیه 
الی آمری, یحتمل آن یکون المراد بالامر فیه مقابل النهی. أی [ذا کان 
تذاکرهم علی الوجه الذی آمرت به من آخذ العلم من معدنه و الاقتباس من 
مشکاة النبوة, و یحتمل آن یکون المراد بالأمر مطلق الشأَن فیکون المراه 
بالانتهاء الی آمره الوصول الی صفاته و آسمائه و آو آمره و نواهیه, 
بالمعرفة و الاطاعة و الانقیاد. و قیل: یحتمل آن یکون المراد بالأمر الذی 
کان مع رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و الأْئمة علیه السلام 


۳ 
۶ رل ۶ ۵ و مهم وه ور - 9 عو م لل ۰ ت م هچ و م لا ۳ ا. 2 و 
4 بخ یِحیی عَن احَد مد سیف بل مهب فد تن 
2 او 2 ه هي زا س هم ر ِ ی و -ه ه‌- << 2 

آپی الجاژود قال سمعث يا جفقر ع یَفْول رجم ال عَبدا خی الم قال 


کما قال تعالی" و کذلک آَوْحینا الیک ژوحا مِن مرن" فیکون الانتهاء الیه 
غبازخ عن استاد ما نتذاکرونه من العلوم الديتية الیهم عليه السلام.و لا 
یخفی بعده. 


الحدیث السابع 


ضعیف. 

قوله علیه السلام ا گنه اه الیل تعنص اهل اون و احل 
الورع لأن غیرهم مظنة آن یغیروه و یفسدوه, فلا یوجب الذکر لهم و النقل 
ای اد ی 
المحیی انما هو علم الدین و طهارخ القلب بالورع و التقوی شرط لحصوله, 
کما قال سبحانه:" و الوا الم و بعکم اللّْ". 


ابیت ااقامتن 


: مرووع. 

قوله علیه السلام تذاکروا: قیل آمر علیه السلام بتذاکر العلم, و لما لم یکن 
صریحا فی المراد و هو التحدیث بالعلم عقبه بقوله و تلاقوا و تحدئوا, آی 
بالعلق بیان للقراد من التذاعر اقول: و بحتمل. ان الضعتی. قدا رها 
العلماء و بعد تحقیق الحق تلاقوا سائر الناس و علموهم, و الجلاء بالکسر 
هو الصقل مصدر, و قد یستعمل لما یجلی به و هو المراد هیهنا, آو حمل 
علی الحدیث مبالغة, و الرین الدنس و الوسخ, و قوله جلاوه الحدید آی جلاء 
السیف, و فی بعض النسخ و جلاوها الحدیث و هو آظهر. 


ایض القازده 


: مجهول. 

قوله علیه السلام دراسة: آی تعهد له و حفظ له عن الاندراس, و قال 
الجزری فی الحدیت: تدارسو| القرآن آی اقرءوه و نعهدوه لثلا تنسوه" 
انتهی" " و قوله: و الدراسة صلاخ حسنة. یعنی آن توابها واب صلاة حسنة 
كاملة. و قیل: المراد بالصلاة الدعاء آی یثرتب علیه ما یترتب علی اکمل 
فیستجاب [و لا یخفی ات 


باب بذل العلم 


: ضعیف کالموثق 

قوله علیه السلام لأأن العلم کان قبل الجهل: هذا دلیل علی سبق آخذ العهد 
علی العالم ببذل العلم علی آخذ العهد علی الجاهل بطلبه, آو بیان لصحته و 
اعا کن انعم کل الیل تب آن الاهل اما بکسبه رد جهله وحوم؛ 

الا ما ی ی ار و ار باه 
تقد مه علی بیع الخهل. ۱ 

و القانی: آن الملاتكة و اللوح و القلم و آدم لهم التقدم علی الجهال من 
ولاد ادم. 


ا" 
عدَهْ من أصخابتا عن أحْمَد بن مُحتّد ُحمّد ارت عن آیه عَن عَّد لله بنِ 
با بن رید عَنْ آبی 1 هذو 


هداج لا تضع حدی لاس ی قال لین التاسم عندک فی العلم سَواء 
و الثالث: آن العلم غاية الخلق و الغاية متقدمة علی ذی الغاية لأنها سبب 
له. 


خرن ان الیل دم العلم مادام ها عرف بملکانها شهار فالغلم 
متقدم علی الجهل بالحقيقة و الماهية. 

و الخامس: انه اشرف فله التقدم بالشرف و الرتبة. 

مایت آن. الحاهل اسا‌صلم ماسطه. العالم ۵ «فلمی بقل اه 
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0 
۳ 


2 


۱ 
رن 


و قال بخ الافاضل و نعم هاافال؟ توعمل القبلية علی:لرمانته حیت: کان 
خلق الجاهل من العباد بعد وجود العالم کالقلم و اللوح و الملائكة و آدم 
بالنسبة اٍلی آولاده, فیصح کون الأمر بالطلب بعد الأمر ببذل العلم, حیث 
یأمر الله تعالی بما تقتضیه حکمته البالغة و بما هو الأأصلح عند وجود من 
ان اه لا 
منخ سبحانه خسن » آن .یبد العلم اف مظلوییته له تعالی, ,و هدا آخد العهد 
بذل العلم, و لو حمل علی القبلية بالرتبة و الشرف فیمکن توجیهه بأن 
ارت وا بحل الفید بته ساب لی الحاهل الا مشاه ام العانش من 
دلیه اي له اون شوه انلس ام عاله من حمله علمه محوت ال یه 
الطلب. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف کالموثق 

قوله تعالی" و لا صقر و تصعیر الخد |مالته تکبرا؛ و معنی الأیة لا تعرض 
ی ام 
فلنم. بعضهم ان نضحه, فکانه مال. بوخیةه: کته آه عکیر. ۵ یوم ان هد 
ااخطات ان من اضعا خلیه اسلا لاه 


و اصحابه لم یکونوا الا 0 العلوم, فکانه نصحه ان پیسوی بینهم 
الافادة و الارشاد و قیل: آولها بذلک لأن المقصد الأْقصی 
الرسل لته انش رید 0 و تعلیم الدین المبین, فالظاهر کونه : 
تخل سای لمع دا لاضای‌تو الوا آ وج 


3 


الحدیث الثالث 


ضعیف. 
قوله علیه السلام زكاة العلم. التشبیه من وجوه: 
الأْول: آن الزكاة حق الله تعالی فی المال بازاء الانعام به فکذا التعلم. 
الثانی: آن الزکاة بوجب نمو المال فکذا تعلیم الملم پوجب نموه و زیادته 
لانه شکر لنعمة العلم. و قد قال تعالی:" لین سَكرَتَم لا دی ولد سنجین 
زکاة لأن آحد معانیها النمو. 
الثالث: آن ال زکاة توجب طهارة المال عن الشبهات, فکذا تعلیم العلم یوجب 
عفن ااشک مه اش سا انم شم سای اعلی تحت 
قوته و زيادة الیقین فیه. 
الرابع: آن الزکاة توجب حفظ المال عن التلف و کذا التعلیم یوجب حفظه 
عن وال ۳ 29 


اقستتت اد 


: مرسل. 
قوله علیه السلام لا تحدتوا الجهال: لعل المراد بالجهال من لا یحب العلم و 
لا یطلبه و لا یرغب فیه او المراد بالجهل ما یقابل العقل کما مر. 
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مجهول. 

قوله غلیه السلام آن‌یدین آلله بالباطل: آی فد الباظل وتا یی ورنین ال 
0 ۷۳ سواء کان فی القول و الاعتقاد آو فی العمل, ۲ 
المزاو تال چا له عفعه خن عاخده النی. آمر ال تعالی بااکد هت 
المراد بالافتاء بما لا یعلم. الافتاء بما لم یوخذ من الکتاب و السنة علی وجه 
یجوز الاأخَذ منهما علی هذا الوجه. أو افتاء من لا یکون آهلا لاستنباط ذلک 
منهما. 


الحدیت الثانی 


: صحیح. 

قوله علیه السلام برآیک: آی لا بالأْخذ من الکتاب و السنة علی منهاجه. 
قوله علیه السلام: او تدین بما لا تعلم: قال بعض الاأْفاضل آی آن تعبد الله 
بما لا تعلمه بثبوته بالبراهین و الاأدلة العقلية, ۳ بالکتاب و السنة, و الأدلة 
السمعية, و یحتمل آن بکون ن ان ای اتخذه دیناء یعنی ایاک آن تتخذ 
ما لا تعلم دیناء و آن یکون تدین من باب التفعل ی تتخذ الدین متلبسا 
بالقول فیه بما لا تعلم, و الدین اسم لجمیع ما یتعبد الله به و الملة. 


الحدیث الثالث 


قوله علیه السلام بغیر علم آی.فن. الله کما للبی و الانمة علیه التطلام آو 
هدی من ذی العلم کالعلماء من شیعتهم. 

قوله علیه السلام: لعنته ملائكة الرحمة: لأنه جعل الناس محرومین عن 
رحمة الله, و ملائكة العذاب لأنه جعلهم مستحقین لها. 

قوله علیه السلام و لحقه وزر من عمل بفتیاه: سواء کان العامل وازرا آو 
۳ لا ینقص من وزر الوازر شیء, و الفتیا و الفتوی و یفتح: ما آفتی 


تیش اف اند 


ه العالعون یکت مر امه اف آو آکتر ها بالفغل 0 
قوله علیه السلام ان الرجل: هو کالتعلیل لما تقدم و قوله علیه السلام 
لینزع الاية, ای یستخرجها لیستدل بها علی مطلوبه, ی 
له اعد معا بن السماء و ار | 
ال فن؛شقط من السفاء الب الیض: و فیل المع انه بیع فن الاید آی 
ی تسوا ساتطا علی با هو آعد عن العراه مها ما بین السماء « 
الارض. 


ااستت افتاوت 


: مجهول کالصحیح. 

قوله علیه السلام و لیس لغیر العالم: و ذلک لأأن مقتضی صيغة التفضیل آن 
بک. المفضل. علیه ضر کت مها قیة الفضل و لنش تاه دلکر-م اما 
العالم فلما کان له نصیب من جنس العلم صح له هذا القول و ان کان 
حکمه.خکم, الجا هل فیفا ستل غنه. و قدا لا تافی: الخیر السابق, از حماناه 
غلی الغالم و القران بالعالم.ها مسرناه فی دلی. الخبره و بعیو عنه.فی هد 
الاعضار با لخنجتید: 


قوله علیه السلام: فلیقل لا آدری, یمکن حمله علی غیر العالم لثلا ینافی 
الخبر السابق و حینثذ یحتمل آن یکون المراد بالشک الشک فی کونه عالما 
کر 
بکفن الضراه بانهاع آلشی الشک فی. که عالها بالمشوولن هی ضا عن 
الجواب لضنته و پخص النهی بهذه الصورة, و ذلک فی العالم نادر, و فی 
غیره یکون غالبا, فان العالم همه فی نشر العلم و اذا عته, کما آن الجاهل 
همه فی |خفاء ما اطلع علیه و اضاعته. 


الحدیث السابع 
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علیه السلام: ما حق الله علی العباد؟ آی فیما آتاهم من العلم و أخذ 
غلیهممی المتتاقر و لا قخف فه ضعالی تلف کتیرم - فل ای الخق 
الواجب الثابت الدی یطالب به صاحبه, و سةاله عن الحقیق بهدذا الاسم من 
تین الفرانض و الهاجبات: 


ِع 
3 


الختینخ ااقامتخ 


کته لین لاه 

۱ فی بعض النسخ بالمعجمة بعد المهملة من 
الحض بمعنی الحث و الترغيب, فیقدر کلمة علی فی آن لا یقولوا ی حث 
ی ۱ 2 هل توا الا عفد العلم وبخشملن 
آن یکون آن لا یقولوا تفسیرا لحثه تعالی و" لا" فی الموضعین حینثذ للنهی, 
و علی الأول للنفی و فی آکثر النسخ خص بالمهملة بعد المعجمة آی خص 
هذه الاأمة, و التعبیر عنهم بوصف العبودية مضافا الیه سبحانه لتشریفهم و 
تعظیمهم من بین الأمم بانزال ام تاه ها ام بمضمونها؛ , دون 
ساثئر الأْمم. و قوله: آن لا یقولوا بدل من آیتین و عطف قوله و قال عز و 
حل .ی 2 ای ی تس لخقایرة 
بینهما علی بعض الوجوه, و یحتمل آن یکون الباء فی قوله: پاش گر ه 
حرف الصلة فی آن لا یقولوا مقدراء و علی التقدیرین لا یخلو من تکلف, و 
تخمل تقدیر لام قی آن لا شلوا ه اعله اظفنه تم اعلم آن. الظاهر ان 
وا تا ۱ وم 
الله ال آن سم ات صلی لاهن اله و سلم متفه عایه السایه 
خفله علی زد. الحو اب بفند. 


تخر الطاننع 


ضعیف و ابن شبرمة هو عبد الله بن شبرمة الضبی الکوفی بضم المعجمة و 
کون المو‌خدم. و ضم الوا کان فاضا لانی.جفقر الفتضور علی .شود 
الكوفة, و الانصداع: الانشقاق, و التصدع التفرق. 

قوله صلی الله علیه و آله بالمقائیس: قال بعض الأفاضل المقیاس ما یقدر 
به الشیء علی مثال و المراد به ما جعلوه معیار الحاق الفرع بالاصل. من 
الاشتراکفن المظنون عليته. للحکم و عدم. الفارق: ن: الفراد ضن العمل بة 
اتخاذه دلیلا شرعیا معولا علیه, و استعماله فی استخراج الحکم الشرعی و 
القول بموجبه و مقتضاه, و قوله علیه السلام: و من آفتی الناس. آی بما 
یاخذه عن الکتاب و السنة. 
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الحدیت الثانی 


ضعیف علی المشهور. 

قوله علیه السلام: الا بمعرفة: ی معرفة أصول العقائد. فلا پقبل آعمال 
المشرکین و المخالفین, و من لا یمن بالمعاد و المجسمة و المجبرة و 
اشباههم آو الأعم منها و من معرفة طریق العمل, کتشته ف شرانطاء 
بالاجتهاد آو التفلیدء و فوله علیة السلاع: و ا معرفة (ما معطوف: علی, عفلا 
۵ مق کده للنفن آو‌معطوف:علی قیله لابفل,الله ها ۷ لفی الحتس. 
قوله علیه السلام فمن عرف: آی آصول الدین بالعلم الیقینی, دلته ی حثته 
عی و دیا روم مها بت ااعن اما مش نها 
و من لم یعمل فلا معرفة له بالأصول, لأن العلم الیقینی یبعثه لا محالة علی 
اامل نا گرنته اه کال المس سا یکمن داعم کها مود ان سا 
علم ورثهالله علم ما لم یعلم ای ال اد 

نی. 

وله یهللا ان الایمان. اما آن براد بالایمان نفس المعرفة, آی کل 
قیانعه لاجل العمل بوا: آمسمجع العلم وه المعرنه و لمعل و الطاند کدا 
هو الختساد من اکر ااعبار فالیراد آن, کلا چن. جرنید الغلمی:و العملن 
یحصل من الأخر و لعله آظهر. 


الحدیث الثالث 


مرسل. ۱ 
قوله علیه السلام کان ما یفسد: قیل آی کان الفساد فی عمله الذی لم یکن 
هن عم اک من الصا فش و کلها کان کال کان ها شیر ماوت 


ص: 142 ر , 
باب استعمال العلم 


و ی لو و هو و 


دا عَبدا آلی اللّه فاستجاب له و قیل مِته قأطاع للع فاحل 
لیا ]وج ۱۱ 2۱0 0 ِ قر - ی 

لالج و أدحلٍ الاعی التار پتزکه عِلْمَة و ائباعه الََوی و طول الم آّا 

و فد نز ۳ ۷ ِ ب 

ناخ وی قیِضذ عن الِحَو و طول الامَل یی لاه 

2 مَحَمَّذ ین یحبی عَن احمَد بن مُحَمّد غن مَحَمّدربن ستان غن اٍسماعیل بن 





ستیگ فلی | لتشوورم معتر ععوق: 


الحدیت الثانی 


ضعیف علی المشهور. 

قوله علیه السلام: بمقرون الی العمل: آی قرن العلم مع العمل فی کتاب 
الله کقوله تعالی" الذین ا ۳ الصَالِحاتِ*" و علق المغفرة و النجاة 
علیهما, فمن علم عمل, و من عمل علم, آمر فی صورة الخبر آی يجب آن 
یکون العلم مع العمل بعده. و العمل مع العلم. و قوله: و العلم یهتف, 
و و ای هر 
یحتمل آن یکون المراد بمقرونية العلم مع العمل عدم افتراق الکامل من 
العلم عن العمل بحسب مراتب کما له و عدم افتراق بقاء العلم و استکماله 
عن العمل علی وفق العلم, فقوله: فمن علم. ای علما کاملا باقیا عمل, و 
من 


ام 3 1 
للم یف بالْعمل قان آجایة و الا ازتحل عَله 

تن ي مت ۳ ور" 9 0 0 بِ ۳ ۳ 0 0 
3 عِده من اصخابتا عن احمَد بن مَحمد بن, خالد عَن یی بن مُحَمد 
۳ 4 2 لا و سر و 2 0 02 ۹ ِ 0 2 و << 
الق سایت عم دکرة عن عنّد اللّه پُن القاسم آلجفقری عَن آیی عَّدٍ الله ع 
قال ان العالم ادال لاه لت موه الولوب کم بر الماز 
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زال عن قلبه, ذکرهما بعض الافاضل و الاخیر اظهر. 
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الحدیث الثالث 


ضعیف علی المشهور. 

قوله علیه السلام عن الصفا, هو مقصورا جمع الصفاة و هی الحجر الصلد 
الذی لا ینبت, شبه العلم و الموعظة بماء المطر و عدم تاثیره و ثباته فی 
التاوت بعوم اسعران السطر فی الخجر الانلسش»و لعله محمول علی عم 
التا نس التام غانن. انا بنافی ما فر .شوم حسیره هن جع لیر ورام 
یعمل به, اه غلی ها عرف السامه مت‌کاله عدم العمل بهد و الشسایق علین 
عدمه, و یمکن حمل السابق علی ما |ذا کان عاملا وقت الدعوة فترک بعده 
و الأول اظهر. 


تیش لاد 


قوله علیه السلام و لما تعلموا: الواو للحال, ی 
العلم, ااپصحصحصح«ح«ح«(حثحثح«ح«ثح«ث«ح«ِ«ثصِ 
یلزمه الانکار و لا یکون منه الجحود, کذا قیل, و لعله علیه السلام انما قال 


رکه للالین آلدین کاندا فی زدانه عايه السلای و کانها 


استن تاو 


ضفیف علی المتوور. 

قوله علیه السلام فابت له الشهادة: فی بعض النسخ هکذا بالباء الموحدة و 
الا الملته من الت معی: انش 3/9 9 23 
المعلوم و بصيغة الامر و بصيغة الماضی المعلوم, و فیٍ, بعضها بالموحدة 
اولا تم المنناه هزم البت تمعتی: القظع. و کی بعضها فاتبت بالمنانه تم 
النوخیخ تم الفتاء بسن لاتم ومیل الوخوم ان ابضا کسایقه وقی 
بعضها فانما بث له الشهادة, یا نو هذا الحدیث فی باب المستودع و 
المعار, و فیه فأتت له الشهادة بالنجاة, و هو آظهر. 

قوله علیه السلام فانما ذلک مستودع: آی ایمانه غیر مستقر و ثابت فی 
قلبه, بل یزول بأدنی شبهة, فهو کالوديعة عنده يوّخذ عنه؛ او انه مع عدم 
العمل بالعلم یحکم بایمانه ظاهرا بمقتضی اقراره, لکن لا ینفعه فی الاخرة 
کثیرا لأنه کالمنافق, فکأنه سلب عنه فی الأخرة لزوال حکمه عنه. 


مرفوع. 


قوله علیه السلام: العامل بغیره: ای بغیر العلم او بغیر ما علم وجوب 
العمل هر الا عما سم افو العایر هو آلری ادخهد آمر مه 
یا تا ایا 
الق الضحه: و من استفانه المیکن ۵ المسنون: و الععمی علیم ۵ قیه 
اشعار بآن الجهل کالجنون و السکر و المرض. 

قوله علیه السلام و الحسرة آدوم: متدا و شب ورتم آن کون عطها 

علین قوله الحجهة غلبه. اعطظمر یکمن فمله هدا العالم بدا ف وله غلیه: و 
الضمیر فی منها راجعا ٍلی الحجة و الحسرة جمیعا باعتبار کل واحدة منهماء 
لاد اولیز مالناتر العالک. 

قولت علیه الشلام لا ترنایوا: ای لا غفکنوا الریتب؛ و الشک من فلویکم:: بل 
ادففهه عن, آنفشکه اکیلا عخاووا هی یره ۳ الشک و الوسواس. 
ییا هن الکا فر ره الحاضا: ی غن التفکر فی الشکوی و الشهات 
قانها وهی الفین و شهی ال خو آاشک: فالعص الافاضل. آلریت مهد 
تاش الشیء ادا خصل. فک الوشه موه الربت فلق الفوده احظرا فا 
و الارتیاب الوصول اٍلی الريبة و الوقوع فیهاء و لیس الریب فی هذا الحدیث 
حتتعملا فی. الشی اه النشمه. او عتر‌هما من لوازم :عفاه: الاضلی. آو 
ملزوماته التی شاع استعماله فیهاء فارای تفه ای اس 
الاضطراب بالتوغل فی الشبهات, آو بمعارضة العلم فی مقتضاه من العمل 
فینتهی آمرکم الی آن تشکوا فقی المعلوم:.و المتیفن لکم: و قوله: لا تشکوا 
اخ لا توقعوا انمسکم رف الشک نو اعفر ما هن طربانه علی العلم قلعم 
الی الکقر و ینتهی الی الشک فیما یکون الشک فیه کفرا. 

قوله‌علیه الساام هلا خرخضوا اک اه لا تلا تک اش لاد 
و العصیان 


و لا تخففوا علیها من الحقوق, فتقعوا فی المداهنة فی آمر الدین و 
المساهلة ی :باب الحق اف وا هن الخا شون او ۳ 
لأْنفسکم فی ارتکاب پا ات و ترک المسنونات؛ و التوسع فی 
المباحات فانها طرق الی المحرمات؛ و یوّیده بعض الروایات و هذا| فی باب 
العیل کفا آن,سانه نف بات العلم 
قوله علیه السلام و ان من الحق آن تفقهوا: ی من حقوق الله الواجبة 
علیکم آن تتفقهوا و التفقه تحصیل المعرفة بجمیع ما هو معدود من العلوم 
الشرعية, اصولها و فروعها قوله علیه السلام آن لا تغتروا: ای تن و 
عملکم او تنخدعو| من النفس, و الشیطان و النصيحة ارادة الخیر للمنصوح 
له, و الفش اظهار خلاف ما اضمر. و الاسم منه الفش بالکسر کما ذکره 
فی مصباح اللغة, و الخیبة: الجرمان و الخسران, و فی بعض النسخ بالجیم 
فن الوخوب نی السعوط آه هن الوخیت ععتی, الخوف و الحاضل آن 
من یطع الله يأمن من العقوبات, و یستبشر بالمئوبات, و من یعص الله 
تسشن العات الهلن و ند صعلی تقمیتی | اف رب ویر | آ خی 


الحدیث السابع 


9 السلام اذا سمعتم العلم: المراد بالعلم المذعن به لا نفس 
التصدیق, و المقصود آنه بعد حصول العلم ینبغی الاشتغال بأعماله و العمل 
علی وفقه عن طلب علم آخر, و قوله علیه السلام: و لتتسع قلوبکم, أی 
یجب آن یکون طلبکم للعلم بقدر تتسعه قلوبکم, و لا تستکثر وا منه, و لا 
تطلبوا ما لا تقدرون علی الوصول الی کنهه, فٍنه حینئذ یستولی 
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الشیطان علیکم و یوقعکم فی الشبهات. و قیل: ی ی او بیکوزن 
اهتمامکم بالعمل لا بکثرة السماع و الحفظ الی حد یضیق قلوبکم عن 
اخماله. و رلک انما یکمن سر که العمل؛ ان العالم [ذا عماه علمه ( نضیم, 
قلبه عن احتمال العلم, و قوله علیه السلام فاٍذا خاصمکم, تنبیه علی دفع ما 
بتوهم من آن القناعة من العلم بما یسعه القلب یودی الی العجز عن 
مخاصمة الشیطان بأن الاقبال علی الشیطان بما تعرفون من العقائد 
المعتبرة فی آصل الایمان یکفی فی رفعه, فان کید الشیطان کان ضعیفا, و 
المراد بقوله: خاصموا بما ظهر لکم من قدرة الله عز و جل: خاصموه بآثار 
قدرته الظاهرة فی الرسول ان ای رن الدالة علی رسالته و بآثار قدرته 
الظاهرة فی الوصی من فطانته و علمه و صلاحه بعد تنصیص النبی صلی 
ما وا ی اس وا ما ی 
کل شی۶, فانه پدل ۳ قدرته ۳۹ انشاء النشاة الاخرة ۳ المطیع و 
قاس القاصیه فان یه ای لا 
السیئات ثم کلما ازداد عملا وسیعا ازداد بصيرة و یقینا. 


فاتة الشنی؟ 





اشارة 


اقول: اراها سا کل بعلمه من سشفل العلم وله تحصیل الاو ااکل 
ها اعه مر الاکل بالهعنی الاعهی و هدا حعار سابع 


: ضعیف اغلی, المنهور: فعتمد عندی. 


3 9 1 ِ 
9 ۶ را 0 و » ءو 9 5 تج ام جات ر و ۶ ۶ م - 
یس قال تا امیز المَو مد 3 یقول قال 9 الله ص _مبهو بان لا 
و مس ءِ وی ءِ 2 بو اس ِ ۳ 
ستَعَانِ طالب دلَا و طالب علم من افتضر من ایا عی ما َحل ال لة 
سب | -]- 92 تن ِ سهي ‏ م2 ۳4 ی ری مت تفت تک 
سَلم 5 من تتاولها چِنْ غیر جلها هلک | ان یئوبِ او اجع مَن اخذ العلم 
من اهله و غمل بعلمه تجّا و مَن اراد به الذنیا فهی حَظة . , ۱ 
۶ 0 0 رن 0 ۳ ِ ند 0 و ۳ رگ 0 ۳ 
م الِحسَین ین مَحَمَد بنِ عامرٍ عَن مَعلی بن مَحَمد عن, الحسن بن عْلی 
وشاء عه مد کن عاغد عه و ۹ ها حه ‏ 5 
الوشاء عَنْ احمَد بن عایّذ عَنْ آبی خدیجهة عن آبی عبد الله 3 قًا من اراد 
العدیت لمنفعة 


قوله علیه السلام منهومان: النهمة بالفتح افراط الشهوة و بلوغ الهمة فی 
الشیء و قد نهم بکذا فهو منهوم ی مولع به حریص علیه, و قیل: لیس فی 
الحدیث دلالة علی آن الحرص فی تحصیل العلم و الاکثار منه مذموم, ون 
المراد به غیر علم الاخرة کما ظن, بل الهراد.فن ضدره انم خاصیه لفیا 
و العلم آن من ذاق طعمهما لا یشیع منهما., ثم بین الممدوح من ذلک و 
ال موی انم اه ی ال رای وا ره 
آو آقل. و من تناولها من غیر حلها فهو هالک آکثر منها آو آقل. و کذلک من 
اخذ العلم من آهله و عمل به فهو ناج آکثر من تحصیله آو آقل, , و من اراد به 
الدنیا فلیس له فی الاخرة نصیب اکثر منه آو اقل. و قیل: المراد بطالب 
العلم من یکون شهوته فی طلب العلم لحصول العلم له, فلذا ذم حرصه, و 
الأول آظهر. 

قوله علیه السلام آو یراجع: فی بعض نسخ الحدیث و پراجع, فالمعنی الا آن 
پتوب الی الله و پراجع الناس فیوّدی الحقوق الی آهلها و هنا آیضا یحتمل آن 
تکون ای اه رما یقال التردید من الراوی. و یحتمل تخصیص 
التوبة بما اذا لم یقدر علی رد المال الحرام الی صاحبه, و المراجعة بما اذا 
قدر علیه, و قرأً هنا پراجع علی بناء المجهول آی پراجعه الله بفضله آو علی 
بناء الفاعل آی یراجع الله ذلک المتناول من غیر الحل فی الجملة. کیرا 
بالطاعات و ترک آکثر الکباثر من المعاصی, فیرجع الله علیه بفضله و 
استحقاقه له بمراجعته الی الله و الأول اخلقر: 


الحدیت الثانی 


ضعیف علی المشهور لکنه معتبر. 


: 149 ۱ 
الدْیا لم یکن له فی الاخرة تصیبٍ و من اراد 


م من 1 
الدئیا و الاخرة 
۳ 0 ۳ عه ] ح ا[ح 9 ۶ - لا ۷۱ سر 2 ۱ هِِ تس 
3 علیْ بن ابراهیم عَن لییه غن القاسم بن محَمد الاصبعَانِی غن المنقری 
ِ‌ 0 9 2 ۹ ِ 9 1 
عَن فص بن عبات عَن آبی عبد الله ع قا من اراد العدیت لِمَنَفعة الذئیا 
۳ 2 ۱ 9 4 
لمْ ین له فی الاخرة تصيبٌ : 
| مج ۰ و 01 هی 77 ِ 3 ت و هِ 
4 ۳ اباهیم ابیه عن الا تینم. عن ۱ ۵ 0 


5 علیٌ ن آییه عَن الَوقلِیْ غَن السَکونی عَن آبی عَبّد الله ع قال قال 
ریسمول الله ص الفقهاء أمَتاء الرْسُلِ ما لمْ یدخْلوا فی الدتّیا قبل با رَسُول 


الحدیث الثالث 


تست اراد 


ضعییف. 

قوله علیه السلام یحوط ما آحب: آی یحفظ و یتعهد من هذا الشیء و من 
مقابله ما آحب, و محبة المقابل للشیء المنافی له لا یجامع حب ذلک 
الشیع فمن احتب الدتیا. لم بحتب. خرن 

قوله علیه السلام لا تجعل بینی و بینک: آی لا تجعل المفتون بالدنیا المعجب 
بها وسيلة بینی و بینک الی حصول معرفتی و معرفة دینی و شریعتی, 
فیمنعک عن طریق محبتی آی عن الطریق |لی حصول معرفتی و معرفة 
دینی و شریعتی؛ , فیمنعک عن طریق محبتی آی عن الطریق الی ما آحبه آو 
تقشع غز الوضول الیدنه ی ی آومصنی لی: 


تن افتاو 


ضعیف لین المشهور. ۲ ۱ ۱ 
قوله علیه السلام امناء الرسل: لانهم مستودعو علومهم, و قد امروا باخذ 
علومهم 


ص: 150 
: 9 دخولهم ی الضْیا ال الباغ السْلّطَانِ قادّا قعلوا دک قَاجْدَرُوفْم عَلی 


6 فعقذ تن شعاعل کل افطل نی نان عق جقد یر عی عن رت 
عَبّد اه عقَن حدْتَة عن آیی جَعقرٍ ع قال 2 قن طلت اعلم لا هشسه 


تم اقا الستطان شم فول الولایت موی ااعضاه اه تیه 
الخلطة بیم و المع شرت معیماختبارا و را 0 
قولم قلیه. السلام»فانهمو علی: دنک آی..۱ نوا بعلی فتاوتهم: بو 
فساناهمفیت الفیتی لا تسالوهم غی یمرن ااعسانلن: 


مرسل. 

قوله علید السلام: لیناهی: المناهاة ‏ الفمار اق: المخادلم. و المراد آن من 
ال نا ات 
المفاخرة و ادعاء الغلبة به و ذلک مع العلماء لا یصل الی النزاع و الجدال, 
حیث لا یمارون لعلمهم بقبحه و مع الجهال المتلبسین بلباسهم یورث النزاع 
و: الخدال: و نها ضرف وجوم. الناس الية.من العالم الزباتی فتحصضل له 
الرئاست. 

قالٍ الجزری معناه 2 ۳5 فی النار بقل 8 الله 1 آشنکته: [یامنه 
تبوآت منزلا: اتخذته, و قوله علیه السلام: ان الرئاسة لا تصلح الا لأهلها دلیل 
لما قبله, و آهل الرئاسة من آوجب الله علیضشانه ال احفه امش واه 
عنهم و التسلیم لهم من آئمة الحق صلوات الله علیهم. 

و روی الصدوق فی کتاب معانی الاأخبار باسناده عن عبد السلام بن صالح 
الهروي قال: سمعت آبا الحسن الرضا فلنم. ااساام. بقول وحم الق مدا 
احین. افزنا. فعلت: لد ود کی بخیی اهر کم ؟ قال: .یلم غلومنا و عایه 
الناس فان الناس لو علموا محاسن کلامنا لا تبعونا. قال: ۲( یا بن 
رسول الله فقد روی لنا عن آبی عبد الله علیه السلام 


انه قال: من تعلم علما یماری به السفهاء آو یباهی به العلماء و لیقبل 
توجون النان البه فهو فی النار ا ففال علیه: السلام: ضدق نی | فندری هن 
الییاء فلت لیا بن رسول الله قال دهم حصاص الاو قدری سر 
الا فقلته ایا بن رسول ال الم امه لین حرض, ال 
طاعتهم و آوجب مودتهم, ثم قال: و تدری ما معنی قوله و لیقبل بوجوه 
تا ی تا ی هه ها 
فعل رلک فهودفی: آلنار: 

اسان یف یرای کال تست ماه نت سای ول 
را اف ی 
قوما یتحملون علومکم و یبئونها فی شیعتکم و لا یعدمون علی ذلک منهم 
البر و الصلة و الاکرام فقال علیه السلام: 

لیس ای المساکلین آنما الما کل لمه اوق تن بفیر علیر نا شوه 
عن ال عز وحل سل به الختون ما خی‌خطای الا 

۰ یمکن حمل الخبرین علی بیان الفرد الکامل منها لکن لا ضرورة تدعو 


و لعل للعالم ههنا بحسب ما یعلمه من المسائل کما آو کیفا کالیقینی و 
الظنی و الاجتهادی و التقلیدی مراتب لا یتناهی, و کذا الجاهل یقابله بحسب 
تلک المراتب, 


الحدیت الثانی 


ضعیف. 

قوله علیه السلام للعلماء السوء: قال الجوهری: ساءه یسووه سوءا بالفتح 
نقیض سره و الاسم السوء بالضم, و تقول: هذا رجل سوء بالاضافة, ثم 
تدخل علیه الألف و اللام. فتقول: 

هذا رجل السوء قال الآخفش: و لا یقال: الرجل السوء, و لا هذا رجل السوء 
بالضم" انتهی" و الظاهر ان السوء هنا بالفتحع مجرورا بالاضافة کالضارب 
الرجل. و لیس السو قی مثل هذا الموضع صفة پل مضاف الیه, لکن 
الاضافة ههنا فی معنی التوصیف. ای المضاف موصوف بما اضیف الیه و 


الحدیث الثالث 


قله علیه التعلام ازداراخت الشمی. فیل؟ آلمراه تا تفس آلریع الخنوانی 
انه قد طلی قلیه کمابطلق علی التفس التاطفهر و فیل: الضراد یاهع 
النفس الی الحلق قطع تعلقها عن الأعضاء, و الانتهاء فی قطع التعلق الی 
الحلق و الرآس, و هو فی آخر ساعة من الحياة الدنيوية, قال بعض 
المقسرین: ح ن لطف الله بالعباد آن آمر قابض الاأرواح بالابتداء فی نزعها 
فن اضایم الرهای نژ نم بضفد شا فا الن آن بصل الی آلضکن نی 
الی ال ی اه المهلة من الاقبال پالقلب علی الله تعالی و 

لو ال با لد این و ااسلال من ریات الق ور الله 
انم ره سوک و ی اه کل اه شک ۱ مین امس 
رو فا اللهدلی بفته و فساد. 

قوله علیه السلام لم یکن للعالم: آی الغالم تاهور آلاخرن قیکهن الغران بعه 

۳ 


: 153 
فا اما لوب علی ال لِلذین لو الوء بجهاله 
4 عَن أحْمَد بّن مُحَمد بن عیسی عغن الحسَین بن سَعیدٍ عن 


احوال الاخرة, لاْنه حپنثذ عالم بعلم العیان لا ینفعه التوبة, و یحتمل آن یکون 
المراد قبل ظهور آحوال الاخرة, و بالعالم العالم مطلقا لا بهذا الأمر 
المخصوص, و یکون المراد آن تقبل توبته فی هذه الساعة بخلاف 
العالم, فانه لا بد له من تدارک لما فاته فی الجملة, و هو خلاف المشهور الا 
آن 1 علی التوبة الکاملة. 

قو لد غیت السلام " اما اتف ای قیواه ااتق ال اشنم اللت وه ی 
بمقتضی وعده, و التوبة هی الرجوع و الانابة, اذا نسبت الی الله سبحانه 
تقد معلی و رذ تحت لیم زیت سای مس لس هن له 
زجوغه لین الله بالطاعة و الانقیاد بعد عضیانه, و آلتوية من الله-رجویه 
بالعطفت علی غبته با لها مه لو ول تم قتوله: ایاها ضیف اخوار فاله ای 
العید واخدة نتهما. قال اللفتعالن نم نات علنمم لنتونوا" فالتونه فی فوله 
تایه ۱ ها ال علی لسن ۳ عایه ادا فیل تشن الا آن .علی* 
هزم یت هی" علی" فی فولممه تات:عن و فوله تعالی " تساه ای 
متلبسین بهاء قیل: المراد بالجهالة هنا هی السفاهة التی تلزم المعصية و لذا 
قیل : من عصی الله فهو جاهل, و اما قول سا بر و ون کر 
فیعنی به من قبل آن یشرب فی قلوبهم حبه فیتعذر علیهم الرجوع, و اما 
الحصر المدلول بلفظة" نما" فلا ینافی قبولها ممن آخرها اٍلی قبیل المعاينة 
که ورد:فین الاخیان لان وجوب القبول غبر الفصل به کدا قبل»:و بجتمل آن 
1 المراد بقوله" من قریپ" قبل حضور اه کما یومی الیه آخر 

وایة. 





اتیت ال اند 


ال بن مغر بکیی الحا هه آیی‌شهید الا وهی این سس عن 
آبی جَعَفُرٍ ع فی ول الله عَرّ و جَل- فکبْکبُوا فیها هم و الغاوون قال هم 
قَوَمْ وصَفوا عَذلا باتهم ثم حَالفُوة ای عَبَره 
را النوادر ۳ ۳ 0 

أ و 


عوله علیه الشلام فکیکیوا بمال کبة علی.وخهه ای ضرعه فاکب‌رو الکیکند: 

زیر الک جعل الیکربرفی ااافظ دلیلا علی. التگریرفی الععنی: و فوامه 
علیه السلام: 

هم قوم, تفسیر لضمیر" هم" آو للغاوون, و الأول آظهر, و ذکر ۳ 

المفسرپن 0( و تفت آن ها درم ان 

السلام آنسب لفظا و معنی, و العدل کل آمر حق یوافق العدل و الحکمة 

من العقائد الحقة و العبادات و الأخلاق الحسنة. 


باب النوادر 


باب النوادر 


آی آخبار متفرقة مناسبة للأْبواب السابقة و لا یمکن ادخالها فیها, و لا عقد 
باب لها لأنها لا یجمعها باب, و لایمکن عقد باب لکل منها. 


مرفوع. 

یه الملام روا من الروسمعی الاک او تن تیم الیو 
ی ار و اه را 
و ی کر کم ان ار 
فان النفوس تکل و تعیا بالمتکرر من المعرفة, و تکرار تذکرها, کما تکل 
الا و تا سا ی تا اس 
و جلائلها, و بکلال النفوس ما یحصل 


آخی شعیّب الْعََرَفُوفِن عَن شُعیّب عَن آبی تصیر قال سَمفّث با عَبّد الله 
ول کان از امس ول تا طالت [ ان الْعلْم دُو قضائل کیرة 


قرأَسْة الوا و عبنة 


لها من الفتور عن الطاعات و عدم الرغبة الی الحق بسبب الاشتغال 
بالشهوات. آو الکسل الذی بحصل لها بکثرة الطاعات, فان نفانس الحکمة 
ینبه النفس و ینشطها بل یحییها بعد موتها کما هو المجرب. 


الحدیت الثانی 


ضعیف . 

فیله له الستم ان العلم که فتاغل رخ اقولت نما آراه غلیه ازستلام 
اه ان فان العلم‌ شم تحص ال رای عاعساع و یکلا 
ها ها اس سا ای ای ها 
اللسان و الید و الرجل, و الباطند کالحفظ و القلب و العقل و الهمة و 
ای ی بای رک سا و سیف و قوس و جیش و 
مال و ذخيرة و زاد و ماوی و دلیل و رفیق کلها معنوية روحانية ثم انه علیه 
لسلام پين انطباق هذا الشخص الروحانی بجمیع اجزائه علی هذا الهیکل 
ی اکن رای رح فرأس العلم و هو التواضع 
تک ای ی ی ها رایس 
تساه فا مه ارام هن الا سار و التختع و ها ان ال ات 
البدنی بانتفائه ینتفی حياة البدن فکذا بانتفاء التواضع عند الخالق و الخلاثق 
اه و با ی 
وان من ارات مت ات را ات 
اولی الالبات: 

قوله علیه السلام و عینه البراءة من الحسد: لأن العالم اذا حسد یخفی 
علمه عن 


البراءخ من الحسَد و دنه الم و یسَایْه الطذق و حفظه الْقخْص و لب 
9 ی ۲۳۳ ۳ 9 3 ءِ 9 2 ءِ 
حَسنْ النية و5 عقلة معرفة الاشیاء و الامور و یِذهْ الرَحَمَةٌ و رجله زباره 


غیره. و ذلک یوجب عدم تذکره و نقص علمه, و کذا یوجب عدم استعلامه ما 
لا بعلمه عمن یعلمه له بیغضه بحسده و لا برید آن یعلم الناس آنه قابل 
للتعلیم, فالحاسد علمه آعمی, و لما کان آلحسد بالعین نسب الیها." و آذنه 
الفهم" آی فهم المراد و المقصود, لأّن الذهن |ذا لم يفهم المعنی المقصود 
کان كالذي یخاطب بما لا یسمع. و آیضا الأذن آلة للفهم فناسبه" و لسانه 
اتف اه ادا نم نکن هم العلم الندی. کان کال نکم از کما ان الانکم ۱ 
سشتفع. الناس بمتطقه فکدا العالم. الکاذب لا یتتفع الناس. بافاداته: لعدم 
اعتمادهم.علیه" و سفظه ااقحض" هو البعت والکشف عن الفیعء :و العلم 
بدون الفحص کالذی لا حفظ له قیغفل عن کثیر و پنسی کثیرا 

" و قلبه حسن النية" و هو ان لا یکون له مقصود فی طلب العلم و بذله الا 
رضی الرب سبحانه, حتی یترتب علیه الحياة الأبدية, فالعلم العاری عن ذلک 
کمن لا قلب له فلا حياة له, و المناسبة ظاهرة, و" عقله" آی ما هو فیه 
بمنزلة النفس للبدن, آو بمنزلة القوة الممیزة بین الحسن و القبیح, و المراد 
بت کی هی ای ی ی ی ی او 
معرفة الدنیا و فنائهاء و ما یوجب الزهد فیها و الاعراض عنها و التوجه |لی 
ات ای الم کی بت اه و موز ات المام ده فان 
معرفة هذه الأشیاء یوجب حصول العلم الکامل, و تحصیله من معدنه و 
افاضة العلوم الربانية علیه. فهی بالنسبة الی مجموع العلم کالنفس آو 
کالقه خالتمیرغ فی آنالعام لا بحخضل: لا ماه و لفا علی تام بالقلت الضهدم 
ذکره, و یمکن حمله علی معرفة مبادیْ العلوم الحقة و ما یتوقف تحصیلها 
علیه, و الاوسط آظهر. 

آو‌بفم: الرخفه ای الرشمع کل الماحیه ان تلم اما کم ی 
من یره العلم مع‌خدهفا کالدی لا بدله, ۵ کذا قیارخ العلفاء کال حل له 
هار 


و جکمَیه الورغ و مستقتخ ِ و _قَایْدْهُ العَافية و مَرَکبة الوقاء ۳ 
لین الکَلِمَة و تفه الرضا و سشْة الَمْدَارَامُ و جبْشْة مُحاوره العْلَمَاء و ما 
الاب 


العلم تفت اد الی اعرسیالصراد تام آها فلا تم الشاضی اد 
تسا مه الا شوه تشه 

قوله انم الا ی آع ام ان الصندی مها تضاتی لسع 
اجتناب المحرمات و الشبهات؛ آی ما به یختار الصدق و ال و هو 
التعرر اوکابها ( بلیق من القول وااعهاه واالعل و النه وی 
ار که ماع که یه بهز | بفته العاعنو الکاف ههد 
المحیط من اللجام بحنک الدابة, آی المانع لمرکبه من الخروج عن طریقه و 
الا ات ها ما 
|ذا وصل الیه سکن, و استقر فیه النجاة و التخلص عن الشکوک و الشبهات, 
فان العلم و العالم لا بستقران و لا بطمثنان الا (ذا وصلا الی حد الیقین, 1 
دام فی الضیا لا یعتر .غن. التشعی: لحضیل النجاة الاخرویه: وریحیل 1 
یکون المستقر مصدرا| میمیا آی استقراره فی قلب العالم یوجب النجاة عن 
الجهل و العقوبات و الحمل علی المبالفة. 

" و قائده". آی ما یقوده و یجره نحو مستقره الذی هو النجاة: العافية من 
الافات و العاهات و الأمراض النفسانية" و سیفه الرضا" آی الرضا بالقضاء, 
آو بما وقع من العدو بالنسبة الیه, و عدم التعرض لدفعه, و لعله علیه 
۱ ۳9۲ 
الفرستسه ماو کف اند الم و الرضا ماع ها ازمصر: 
العاجلة, و المداراة و حسن الخلق یدفعان المضرات المتوقعة, و محاورة 
العلماء: مکالمتهم و مجاوبتهم, فانها تقوية و تعینه كتقوية الاعوان و الانصار, 
لاه الما الصا ای وهای ال که ما شود امفت الخاحد. 
قالادت کالتضاعه لاعلی اضات الدوت کالد ره له انیت هل ود 


۳ ۳ ۳ 1 ۱ و هه اه اه 
و یره اجتتات الذئوب و راغ الْمَعَرُوفَ و ماو المُوَاعَة و یله لهْدی- و 
۰ و مر مللا 2 ص 
رویعه مَحبة الاخیار ۳ ۳ 

مس تن و 0 مس 0 م2 -ِ رز م2 0 م2 ل 0 ک ِ- رز م2 0 م2 نل ی 

3 مُحَمَذد بن یکی عَنْ احمَد بن, مَحَمَد بن_عیسی عَن امد بن مَحَمّد بنِ ایی 
بان مج و - لا ود اج مج وه 9 2 . آسىٍ. ِ- 
نصر ک خماد بن ن عن ابي عبد الله ع قال قال سو اللو ص نیعم 
ی ۳ ی دق اس دومن 
وزیر الایمان العلمٌ و نعم وزیژ العلم الجلمٌ و نعم وزیژ الجلم الرفق و نعم 
نا ۶ | دز | 0 0و 
وربر فق 23 7 و 74" دای -ه 
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یوما فیوما؛ و پنتفع به عند الحاجة. 

" و دلیله" آی ما یدله و برشده لی الحق و النجاة الهدی آی هدی الله 
تعالی بتوسط الأنبیاء و الأوصیاء علیه السلام, و توفیقه و تسدیدم, " و 
رفیقه" آی ما یومن بمرافقته من قطع طریقه الی النجاة" محبة الأخیار" و 
فیتحف ایو ل عی الاشار "و لعله ات 


الحدیث الثالث 


قوله علیه السلام نعم وزیر الایمان: الوزیر الذی یلتجی الامیر الی رایه و 
خذبیره: و بحهل غنه ها حعله مر ااتقال. هم الغراد بامان التصدیی امه 
سبحانه و وحدانیته و صفاته الكمالية, و بالرسول و بما جاء به, و بالعلم 
معرفة المعارف باأدلتها معرفة یوجب مراعاتها اضمحلال الشبه و الشکوک 
و بالحلم الأناة, ی ان 
ترک المراء و الجدال, و آن لا یستفزه الغضب, و الرفق المیل اٍلی التلطف, 
و تسهیل الأْمر و الاعانة, و یحتمل آن یکون المراد بالرفق |عمال الحلم, و 
العبرة هی ۹ العلمی من الاشیاء الی ما یترتب علیها و تنتهی الیه, و 
تقوية کل سابق مما ذکر بلا حقه لا یحتاج اٍلی البیان. 


افستیت اناد 


ضعف« ی ااشهور. 

صا ها ام اسان تال ان ایام اوتی اامط 
ُ 

و 


عما بدل علق حصوله, و یحتمل ان یکون غرضه استعلام حقیقته فأجابه 
غلیه لاف منان-ها سح خضو لم او بدا علی ند اند ال تفع 
فالحفل.علی الصالععم و الانضات السکوت عوا اما :فان کترم الستار اد 
عند العالم یوجچب الحرمان عن علمه. 
قوله: : تم مه؟ آصلها" مأ" الألف هاء 1 حذفت و زیدت الهاء للسکت. 


استن افتاو 


مرفوع, و سنده الثانی مجهول, و رواه الصدوق (ره) فی الأمالی عن جعفر 
بن محمد بن مسرور, عن محمد بن عبد الله بن جعفر الحمیری عن ابیه عن 
تپ و ی ی کر کی 
اااصاا ال و وی و 9 
بن الخسین, النعداادید رفن آحمهین آیی. عید آلله. الیزفیه عن. امه عن 
ی ان رون ی ای 
قوله علیه الساام با عبانهم: آی مخواضهم و اقعالهم. المحصوهه نهم: آو 
بالشاهد و الحاضر من آفعالهم کما قبل, و قال فی القاموس: العین الحاضر 
سن کلشیع: خالحراد بضقانهم ما قدا نما لهم سفن ضنا نیم التعصیین بهار 
قیل : فاعرفهم باعیانهم ای اقسامهم و مفهومات اصنافهم, و هی ما ذکره 
تقوله علید. السام .صفم ال تولف الععل»ه ضفانمد ای علاماتمم ات 
عرف وا کل ضت: هن غیرم و‌هو ها ذکری بغژله. فصاحت: الحمل الب 
آخره, و قیل: المراد بأعيانهم مناظرهم من هیئاتهم و آوضاعهم کالتسربل 
بالخشوع و التخلی من الورع, قال فی القاموس: لعین منظر الرجل. و 


ص: 160 
و صِلف یله بِلْفِقّه و الْعفل قصَاچث الْجَهْلِ و المراء مُوذ مار متعرّض 
متا فی أئدته ارجا یتذاگر ۱0۹ قد کیت بل بالخسوع. و 

تخلی من الوَتع دق الله من 


یکون الواو فی قوله: و صفاتهم بمعنی مع, ای مع صفاتهم و خواصهم ِ 
خصهم الله تعالی بها مما فعله بهم من العقاب علی الاولین. و الاثابة علی 
الثالث علی الوجه الذی ذکره علیه السلام بعد ذکر غلامه کل واحد من 
الأصناف الثلائة, و حینثذ یکون الکلام علی سياقة اللف و النشر المرتب او 
بالعکس, بان یکون المراد باعيانهم خواصهم ی از تعالی بها من 
العقاب و الثواب, و بصفاتهم علاماتهم, و الباء للالصاق, و الواو بمعنی مع او 
للعطف., و اللف علی خلاف ترتیب النشر, و الجهل السفاهة و ترک الحلم, و 
قیل: ضد العقل, و المراء المجادلة من غير غرض دینی و الاستطالة: العلو و 
الترفع و الختل بالمعجمة المفتوحة و المثناة الفوقانية الساکنة: الخداع کما 
ذکره فی النهاية. فی شرح هذا الخبر, و الفقه: مغر فة. آلامو الدیتيقی ۵ 
المراد بالعقل تعقل الأمور و فهمها, از الیتی آند بظلب العام لاه 
العقل, و یعمل بمقتضاه آو لتکمیل العقل الفطری, و الأندية جمع النادی و 
هو مجتمع القوم و مجلسهم و متحدئهم ما داموا فیه مجتمعین, فاذا تفرقوا 
فلیس بنادی, و قوله علیه السلام: تداکر العلم متفلق ,بالمفال اي بصف 
العلم و الحلم, و لا یتصف بهما, آو یصف نفسه بهما مع خلوه عنهماء و یذکر 
المسائل المشكلة و یتکلم فیها, لیظهر علمه و لیس بعالم, و یظهر الحلم 
اجیانا و لیتتن بخایم ال وا 
ی تن بالخاشعین و التزیی بزیهم مع خلوه عنه لخلوه من الورع 
زم 
قوله علیه السلام فدق الله من هذا: دعاه علیه. آو غبر عما ستاخفه و کذا 
نظائره و قوله من هذا: ی سس ول ان 
تکون الاشارة اٍلی الشخص فکلمة" من" تبعيضية, و المراد بدق الخیشوم و 
هو آعلی الاأْنف و آقصاه: 
اذلاله و ابطال آمره, و رفع الانتظام عن آحواله و آفعاله, و بقطع الحیزوم 
بفتح الحاء المهملة و ضم الزاء المعجمة, و هو ما استدار بالظهر و البطن, 
او ضلع الفوّاد او ما اکتنف 


9 گ 2 ۳۹ 

ِ ور و ند ۳ ۳۳ و الحتل دو جچب و 

ملق یستطیل علی منله من اشباهه و یِتواضع للاعنیاء من دونه فقو لِحَلواٍیهم 
‌ 


بالحلقوم. من جانب الضدر: افساد ما هو.متاط الحیاة و النعین فی الذنیا اه 
نف آلدارین .و الخب پالکسر: الخدقه: و الحیت. و العش, بغال. رجل حب. و 
خت اشنم و الکمی ای خداظه و ال ساتر گد المداهنق و الما هد 
تا تساه لس قی تن 

قوله علیهالسلام علی مئله: ات من پشامیه. خن الق واه مین آشباند 
و هم هل العلم و طلبته, و قوله: من دونه آی من غیره یعنی من غیر صنفه 
و جنلسه, ی یر اه و هاتان الفقرتان 
که ان له سا 

ای ای النسخ بالنون و هو بضم الحاء 
المهملة وشکین اللام آجره الذلال و الکاهن و‌ما اعطی من نجو وشوة:ه 

المراد به ههنا ما یعطیه الأیاء فکانه آجرة لما بقعله بالتسبة |لیه او رشوه 
تا ال العودی ال الساد .نی سا کل من 
مطعوماتهم یو من دینه فوق ما یاخذ من مالهم. فلا جرم یحطم دینه 
و یهدم ایمانه و یقینه. ۱ ۱ 

قوله علیه السلام خبره: بضم الخاء ای علمه, او بالتحریک دعاء علیه 
الاستیصال و الفناء بحیث لا بیقی له خبر بین الناس. و الثر بلتحریک ما 
یبقی فی الأرض عند المشی و قطع الأثر اما دعاء علیه بالزمانة کما ذکره 
الجزری: آو بالغوت فان آثر العشی من لوارم. الخیاخ. آو المرادبة .ها یفی 
انار عم اس فا کر هم از سطظ فد صالکاه ما وی 
العوه التهیی هنال م الایکسار شرن دی آلیم 


۳ 3 0 0 ۳۹ 
و یی به مُحَقَدٌ بنْ مَخشود بو عبّد اللّو الْقَروینمٌ عَن عِوّة من آصحابتا 
9 جَعفر رین مَحمد ۱ یل بقژوین غن اجمّد بن عیسی العلوی عن عباد 


و الحون: «الفراد بها همتا الحرن علی فوت لفات آو عدم صول یا هو 
مقم امن لد رشان العانیم و الا ات ال گرویم 
قوله علیه السلام قد تحنی فی برنسه: و فی الکتابین قد انحنی فی برنسه 

و البرنس بضم الباء و سکون الراء و النون المضمومة: قلنسوة طويلة کان 
پلیشا النسای بو الغاد قی ور الا رسد الکات وم ات 
انستجیاب التجنگ للصلاه: .و الحندس: بالجاء. المهمله: المکسوره و النون 
الساكنة و الدال المکسورة: اللیل اسآ ال ان 
حندسه بدل من اللیل, و یحتمل آن یکون" فی" بمعنی" مع" و یکون حالا 
من اللیل و لیر راجع الی اللیل, و علی الأول یحتمل ارجاعه الی العالم. 
خولد. عنه ای هس اي ملاع منم تاد ای ها شا سر 
عقابه داعیا الی ! الله طالبا منه سبحانه التوفیق للهدی و الثبات علی الایمان 

و التقوی: مشعفا من الاشهاء الی: الضلال او خسعها علی الناس: معطفا 
0 بهدایتهم و الدعاء لهم," مقبلا کلف رثرا نم " ای طلغ اصلاح نفسه, و 
تهدیب: باظنه" عارفا باهل رماند" فلا بنحوع مند مستوحشا من. آوتی 
اه سا بقف می ال ماه 
ی السلام: فشد الله من هذا آرکانه: آی آعضاثه و جوارخه آو الأعم 
شا و عم هه بارتان ماه و موی هن الصعین ااولی اما نان 
۳ اجان و اوه سالغلی الا ره المال و ال عم یه اسان 
الأول غرضه اظهار الفضل 


ص: :163 ۲ 
عَنُ اتف یه عَیّد اللْه ع ّ 


سس 1 11 
6 لب تن (تراهيم عن آییه ن محقد بن تختی کن طلحة نی 
بت ف 


سَمعث با عبد عَبّ الله ع بقل ان ز روا الکتاب کنیژ و اِنّ رعَاتهة قلیل 
مُستنصح ۵ مستفش للکتاب قالْعْلَماء یحرنهّم وک الرعاية 


زر و و و نو 2 


یکر نهم 


علی العوام, و اقبالهم الیه, و الثانی مقصوده قرب السلاطین و | 
ااسلص لب لاس الصاضت وید 


ضعییف. 

فولت ید السلام آنوهاه الاب یمه ان نکون الغراه بالهاب القران 
فی العشیی ای ان الحافاین لعران حصعه الفاطه وه 
قراءته و صون حروفه عن اللحن و الفلط کثیر, و رعاته بتفهمه و تدبر 
معانیه و استعلام ما آرید به من آهله, ثم استعمال ذلک کله علی ما یقتضیه 
قلیل" و کم من مستنصح للحدیث برعاية فهم معانیه, و التدبر فیه. و 
العمل بما بقتضیه" مستفش للقرآن" بعدم رعاية موافقة الحدیث له, و 
تظصفم عایه: و سل آن. کفن المراه تالکات. ها پسمل الخدیته اضا: 
یاه سس حدم مرا همع اا یس در 
فی الحدیث و لا یعمل بمقتضاه , فیکون من قبیل وضع المظهر موضع 
النضیر و الیل اهر حال: انسشضحه یه صیحا حالضاعن ال و 
استغشه آی عده غاشا غیر ناصح, فمن عمل بالحدیث و ترک القرآن فکانه 
عو الحوت فا صخقر و القرآن غا سا له 

قوله علبه: الساام فالعلماء بجر هم بر الرقایهه ی آن ااعلماء ااعانلیی 
بحزنهم ترک رعاية الکتاب و الحديث, و التفکر فهم و العمل بهما. لما 
۱ ۱ دنر 
متا ایس رهم چر تتحفط ارم ان ول الموادحنظ الردایع فعظر ای 
یصیر ذلک سبب حزنهم فی الأخرة, و منهم من 


ص: ,164 
جقظ الرُوایّة قراع یَرعی حیاتَهُ و زاع یَرعی کته قعند دک اختلت 
التاعتان : 


فراها تم من ری ای ین هد انعم با رم ی ارت و 
فیل تم ان کون الراد الا آهل نیت الشوه لام للم علییم. 
من یحذو حذوهم ممن تعلم منهم, و یکون المراد آنهم علیه السلام ك 
ترک رعاية القرآن من التارکین لهاء الحافظین للحروف فانهم لو رعوه 
لاهتدوا به, و آقروا بالحق, و الجهال و هم الذین لم ینتفعوا من القرآن 
بشیء لا روایة و لا دراية و یحزنهم حفظ الرواية من الحافظین لها التارکین 
للرعاية لما راوا انفسهم قاصرین عن رتبة اولک. و یحسبون انهم علی 
شیء و انهم مهتدون, فتغبطهم نفوسهم, و یوید هذا المعنی ما یاتی فی 
الروه خن فول آبی,خعقر علیه السلام فی رسالته النسعد الخیر, وکان 
من نبذهم الکتاب آن آقاموا حروفه و حر فوا حد وده» فهم پروونه و / 
پرعونه. و الجهال یعجبهم حفظهم للرواية, و العلماء یحزنهم ترکهم للرعاية, 
فان فی قوله علیه السلام: تمه سای دا نیم هار دلالت علی با 
قلنا, و یحتمل آن یکون المراد بالجهال هناک الحافظین للحروف فانهم جهال 
قی الحفتقه و لا بخور ازاسه ها ان ابلاتر آلعرن" آنهی۳ و الاظهر آن 
الفراه فا لین تفن ها الاسه فلی ال و هت ال 
تعلمون لوحه الله فعالی ود عون و تلحوال ادن ون العلم 
ااعرا له السیه لا عمامن بر کسا مد شان المع فالدلهاء 
الربانیون یحزنون |ذا فاتهم رعاية الکتاب و العمل به لفوت مقصودهم, و 
عورهص مر ماه السو بح هرک زار منود هم احفط الرواند 
فقطه و فد یسرالهم: لکن دلک پضیر سیب لحزنهم فی الذنیا لان الله تعالن 
یذلهم و یسلب عنهم علمهم, وکام ای آ نتم و فی الاخرة للحسرات 
التی تلحقهم لفوت ما هو ثمرة العلم و المقصود منه. 
ورالخاصل آن ,لوب العلماء:ها هو بر که صحب حزهم و ماوت انحیال 
ما هو فعله یورث حزنهم و خزیهم, و لا یبعد ان یکون الترک فی قوله ترک 
الران کف اه جر فکون ار ان فلی و اهوم ام را 
ابن |دریس فی کتاب 


التت ان هما امتطرقه من کات آسن العانم الصتوانونعی طحه بش 
قال ال مالغ نافیل 
هر مس [احوی مس لیات و ماما بت هم رالد اند الحوال 
یحزنهم الرواية. 

قوله علیه السلام فراع یرعی حیاته: ای خياخ نفسة آیداهتخا نف سین الفهالی 
و هو الذی یراعی الکتاب و یطلب علمه لله و یعمل به, و راع یرعی هلکته 
بالتحریک آی هلاک نفسه و عقابه الأخروی, و هو الذی لیس مقصوده الا 
حفظ لفظ القرآن و الحدیث و روايتهما من غير تدبر فی معانیهما, ادف 
تفا و انا خوله ‏ فعنه دلی ای النظر الن فلونیم و ضماترهی و الاطلام 
اه تام و سراترهم کسا یل اوعد طمون اجان والملای فی لایر 
اختلف الراعیان آی راع الحياة و راعی الهلكة. و راعی اللفظ و راعی 
الق اسان ای الترهان س ان کاا مصحی شش الظاه اد کی 
انا مددصین عححهال الناس 


الحدیث السابع 


ضعییف.. 

قوله علیه السلام این حدیثا: هذا| المضمون مشهور مستفیض بین 
الخاضة. و العافة بل فیل: اه معواتر: و الق میما رید بالحفطم عفیل: 
المزاه الحفطا عم مر القله اه دم ارف متمق ی لصو 
السالت, فان عدارهم کان علی. النقش علی. الخواطر لا علی الرشم فی 
الدفاتر, حتی منع بعضهم من الاحتجاح بما لم یحفظه الراوی عن ظهر 
العلیب» هعفد فیل: ان تووین الخفیت من لمفتحدیات:فی الماند اتمه 
الهجرة, و قیل: المراد الحراسة عن الاندراس بما یعم الحفظ عن ظهر 
القلتب و الکانه. م لتق تین الا مه هت کابهه اصال لکد و قیل: 
المراد تحمله 


علی احد الوجوه المقررة التی سیاتی ذکرها فی باب رواية الکتب, و الحق 
آن للحفظ مراتب یختلف الثواب بحسبها, فاأحدها: حفظ لفظها, سواء کان 
فی الخواطر او فی الدفاتر. و تصحیحه و استجازنها و اجازتها و روایتها, و 
ثانیها: حفظ معانیها و التفکر فی دقائقها و استنباط الک المعارف هار 
و تالتماحقطها بالعملها:ه الاعضاء بسا نها و الاتعاظ بمودعها, و یومی الیه 
بعض الأخبار, و فی بعض الروایات فکدا من قفا علی. آهتی اریعین کر 
فالظاهر آن علی بمعنی اللام آی حفظ لأجلهم کما قالوه فی قوله تعالی" و 
کرو ال عف ما قدا کم" آی لأجل هدایتم ایا کم, و یحتمل آن کون 
بمعنی" من" کما قیل فی قوله تعالی" ادا اکتالوا عَلی الناس یُسْتَوفون" 
پوّیده ك# و یحتمل تضمین معنی الاشتقاق ن العطف آو التحنن آو 
اضر نما 
و الحدیث فی اللغة پرادف الکلام. سمی به لاأنه یحدت شیئا فشیتا, , و فی 
اصطلاح عامة المحدثئین کلام خاص منقول عن النبی آو الامام آو الصحابی 
آو التابعی آو من من یحذو حذوه, یحکی قولهم و فعلهم آو تقریرهم. و عند 
اک محدثی الامامية لا یطلق اسم الحدیث الا علی ما کان عن المعصوم 
علیمٍ التلاش. و ظاهن اکتر الاخبار تخضیصن اف بما یتعلق بامور الدین 
من اضول. آلعقاند.و: العیادات القليةو الندنيخ: لا ما عمها مساتر. المسائل 
من الععاملات: ه ااحکان: بل یظهر من بعضها کون تلک الأربعین جامعة 
لأمهات العقائد و العبادات و الخصال الكريمة, و الأفعال الحسنة, و علی 
التقادیر فالمراد ببعثه فقیها عالفا ان یوفقه الله. لان.یضیر .من الفغهاء 
العالمین العاملین اه الا بعته فت لاه کی رمرم سوه بر 3 
یت و صلی فعض التتطلات الاول اطعا عضوا النانی کما 


ام هط تام تیار ی اسان زین نییعت 
ی و آفاتها, التارک للدنیا. الزاهد فیهاء الراغب الی ما عنده تعالی من 
یه مر اه ایا یا ال ایح 
الواحد و توجیهه ظاهر. 


بعدها قوله تعالی:" نا صَبتا الما صتّاء ثم شَمَفتا 
تبا و قصّبا و زیون و تخلا و حدای لب و 
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ام علمه: آقول 9 بطن الاية و لا ینافی کون المراد من 
مرها طعام ال وه فانه لما. کان ظاهرا له,تعتض مر م۵ کم ان التدن 
صخناع ال الظفام و الر ات لهاتم ه نامه و ریاد کذلک الروح 
یحتاح فی حیاته 1 بالایمان ٍلی العلم و المعارف و الأعمال الصالحة 
یخی باه یت و کون فاحلا فی فمه‌ععالی اج کان تا ها تا 
ا یکون من الننن و ضفهم الله تعالی فی کلامه" ی 
بانهم موتی؛ 7 نم ان الغذاء الجسمانی لما کان وجودم و نموه بنزول المطر 
من السماء الی الأراضی القابلة لتنشق و تنبت منها آنواع الحبوب و الثمار, 
و آلوان الأزهار و الانوار و الأشجار و الحشائش, فیتمتع بها الناس و الاأنعام 
فکذلک الغذاء الروحانی یعنی العلم الحقیقی |نما یحصل بآن تفیض آمطار 
العلم .و اد که من ما الرخمة قره الرسولصلي. الله علید.وی آله .و 
سلم, حبث سماه الله تعالی سماء و آقسم به فی مواضع من القرآن, و به 
فسر قوله تعالی" و السَماء ذاتِ الْبْرُو" و فسر البروج بالأئمة علیه السلام 
علی ان القلوب القابلة للعلم و آلحکمة, فینبت الله تعالی فیها آنواع 
تمرات العلم و الحکمة آو وش الأْئمة علبه لاش امم سره 


ص: 168 ۲ 

9 مُحَمَدٌ بنْ یی عَن أحْمَد بن مُحَمّد بن عیسی عَن عَلِیْ بن النعمَان عن 
ید هن فشکان عن دَاوَد بن قَرْقَدٍ عَن آیی سعٍ بی جَعْفَر 

ع قَالّ ال قوف علد السهة عبر من الافیخام فی الْهلکه و تک خیبناً لَْ 

رَوة حَیِر من روایتک حدینا لمْ تَحَصه 


لیغتذی بها آرواح القابلین للتريية و ینتفع بها غیرهم آیضا من الذین کالاأنعام 
بل هم آضل سبیلا, فاٍنهم آیضا پنتفعون بالعلوم الحقة و ان کان فی دنیاهم, 
کما قال تعالی" مناعاً لحم و لْْعامکُمٌ " و الحاصل علی الوجهین آنه ینبغی له 
آن یأَخذ علمه عن أهل بیت النبوة الذین هم مهابط الوحی, و ینابیع الحکمة 
الاخدین علوممم من برب: العنه عتی: صاخ آن یصیر غذاء لروعه و بحییه: خیام 
طيبة. 


انش الطازنع 


ضعییف. 
قوله علیه السلام الوقوف عند الشبهة: آی التثبت عند اشتباه الحکم و عدم 
وضوحه و ترک الحکم و الفتوی خیر من آن یلقی نفسه فجاه فی الهلكة. و 
هی بالتحریک الهلاک قوله علیه السلام لم تروه: صفة لقوله حدیثا کنظیره آو 
حال و هو |ما علی المجهول من باب الاأْفعال آو التفعیل آي لم تحمل علی 
روایته. یقال: رویته الشعر آی حملته علی روایته, و آرویته آیضا, و یمکن آن 
یقراً علی المعلوم من آحد البابین آی لم تحمل من تروی له علی روایته, آو 
علی:بتاء الفچرد ای. تر کک-جدها ام نکن راویا له علی حاله فلا ترویه خی 
من روایتک حدیثا لم تحصه, و الاحصاء لفة العد, و لما کان عد الشیء یلزمه 
9 واحد مما فیه, استعمل فی الاطلاع علی جمیع ما فی 
و الاحاطة العلمية التامة بما فیه فاحصاء الحدیت عبارة عن العلم 
۳ و سندا و انتهاء الی تاک الشرعی, و قوله: حدیثا لم 
تحصه, اظهار فی موضع الاضمار: لکترة الاعتناء بشانه لانه عبارة آخری عن 
معنی قوله: حدیثا لم تروه. 
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السذینه المانشند. 


: حسن او موثق. 

قوله علیه السلام کف و اسکت: الأمر بالکف عند بلوغ ذلک الموضع اما لأن 
هی رصن له خسر ها الصوضه پراش و اخطا آم اند کان نم شا 
الموضع عموض وم بت ده ناریو لم بطلب نقشیرم جته عله 
السلام. آو لأنه علیه السلام آراد (نشاء ما آفاد و بیان ما آراد لشدة الاهتمام 
به, فأمره بالکف, و یحتمل آن یکون شرع و بیانالهذا الموضع من الخطبة, 
۱ 1 

قواه عله السام م جوا ای ها کم فیه العمی آح عم القلیم و 
الجهالة و الضلالة. 


ازخنیته ا لخاد خر 


ضعیف. 

#۳ علیه السلام في آربع: آی ما یحتاج الناس الی معرفته من العلوم 
منحصر فی آریع, و تأنیث الأربع باعتبار المعرفة المفهومة من قوله علیه 
السلام: آن تعرف فی لمواض الانیقر وتا کیر الاول:ه آخوانها باعتبار العلم؛ 
آه الفراه او افشاهفا. اولها. ان قرف وم بوحووی مفانه. ااکمااید 
لاه و الفعایه بمب طاک و انهاه مرت نما ضتع یک هن اعظاء 
الققل و العواسن و ااقورم و اللطف:بارسال الرسنل » اندال الکتب 


سس ۱ 
كِ 
۵ ه 
5 


آن تمرف ریک و الثانی آن تقرف ما صَتَع یک و الا آن تمرف ما آزاد 
کی جح |[ رت اه خی و ر ِ 
12 ِ تاه اه ها و تا ال ال 
کید کی بن ابر ره اییه طِن این ابي عمیر کي هشام بن سم ٩‏ 
لب لایی عَبدٍ الله ع ما حَقٍ الله علی خلقه فقال ان پقولوا ه ن و 
یکفوا عَمّا لا یِعلمُون قادّا فقلوا دَلک فقَذ ادا ای الله حَقَه 
ال و 0 ۳۹ ۳۹ تس ۰ ار ِ 6 ج] . - ال 0 مد 0 رس 
3 مَحَمَذدٌ بُنْ الحسَن عَن سهل بُن زیاد غن ابن سیَانِ عَن مُحَمّد بن مزوان 
۰ ۳ ۳ ۰ مه ,]اج جاح ۰ 2 62 تِ بِ پ 
العجْلِیْ عَن علی بُن حَنْظلة قَال سَمغث آبا عَبّد الله ع یِقول اغرفوا مَتازل 
4 ۳ 0 ت س 
الناس علی قذر روابتهم غنا 


و سائر نعمه العظام, و ثالثها: معرفتک بما آراد منک و طلب فعله, آو الکف 
۱ المعلومة بالعقل و 
التعل,و زایعها: آن تعری مایخرحی من یک کااع آنبه الصلال: و الاخد 
رن غیر الهاخن ه انکار ضرفری الدین مه بدحل قی هدا آلفشم ععرفه سار 
اصیل لخن تفوی معرفه لاه تقالی داما من صرووا دنو الاعدام 
اتقا ی ماه وان اکن زانیا خن ادول لها نی بان سره الله 
و شرائطه, و لذا وصف تارکها فی الأیات و الأخبار بالمشر ک, فعلی هذا 
تن آنص فاد تایه تایه مین لاله ترا ها 
الطاعات. 


۳ 


الحدیث الثانی عشر 


قوله علیه السلام آن تقولوا: یمکن تعمیم القول بحیث یشمل اللسانی و 
الکلیی" فقد ادها الب الله حفه" لاتم مم ی بیان لعلد و ماه و 
منهم من عمم و قال: 

اد اد مالسا مه قولا بول غلی: آفرارن هلا کدی شاه کف غیا [ 
ها ام ای اه ای و 


الحدیث الثالث عشر 

ضعیف. ۲ ۲ ۱ ۲ 

قوله علیه السلام علی قدر روایاتهم عنا: ای کیفا او کما او الاعم منهما و 
هو اظهر 


مر و ای رها ال کر ماکيم راب الراا. ‏ آفیی 2 
اشع کی هد لاه ان ی الروام فری اخارهم روط لیس نیوا 
تشویش کزرارة و محمد بن مسلم و آضرابهما و بعضهم لیسوا کذلک کعمار 
الساایه و دا ریات آتاروهم ال کر لته کعلی بر 
تفر وضو ات ها یو ادلی القه کالیکی و آ دراه وکا برد 
عض اجان رورا فظالت عالت. مسال افص وه آسرار کیره کسام 
بن الحکم و مفضل بن عمر, ولمترفی ار یره ای و بعضهم رووا 
اراک ی ام وا 
کی ات الوا ی اه ال الا فا 


افحتیتته ال ارت عفر 


مرسل و اللابی بالغین 9 الموحدق تسه آلی قلاب اند کان 
قوله علیه السلام من انزعج: قال اتخوهیی. اه آن. اقاعه من مکانه 
فانزعح" انتهی" ی ها 
قول الزور و الکذب و البهتان فیه, لأْنه لا یضره بل ینفعه و الحکیم لا پرضی 
بثناء الجاهل بحاله, و معائبه علیه, لأنه لا ینفعه بل یضره, و قیل: لأن الحکیم 
عارف بأسباب الأشیاء و مسبباتهاء و آن التخالف یوجب التنافر, و آن الجاهل 
لا یمیل الا (لی مشاكلة فلا یثنی الا علی الجاهل, آو من یعتقد جهله أو 
مناسبته له, او تفر -به باعادم آو من پرید اس یخدعه, و الحکیم لا 
یرضی بشیء من ذلک, رما ۱ 
عاخزا عنم حق افرای الملم. و العکمة و الضفات. الکماليه ان قحتفت 
۱ ۱ ۲ ۱ ری و 
فن له آفم تقصه: ۰ هلان العت موه ای تصور ها مه 
تلک الکمالات, فبالحقيقة م 


ع ند الله نج فان قال شععت. تا سور - هآ 
لسمعت 

- ی ی ئ و9 ۳ 2 ی باق و اس چ هه مج -ه هو ]0 

۷1 ة بقال عنمان الاعمی و هو یِفّول أن | ال ری برغم أن 
26 ِ مس 2 گر 5 ۲ 0 ۷۱1 عجار ]و هم مب ]س- 

الذین یِکتَمّون العلم یوذٍی ريخ بطونهم اهل النار فقال ابو جعفر ع فهّلک 

که و9 و [| خه 2و + ِ 7 5 

ادن مَوْمنْ ال فِرَغون 


دم و نناوه هجاء, فلذا قال العارفون بجنابة سبحانه: لا احصی تناء علیی, 
آنت کما آثنیت لو نفسک فانهم لا یقصدون من الأسماء النی یطلقونه 
علیه تخالی ما فمصوه هار پل بمضدون المعانی. الت, ار ان الیو هم 
عاجزون عن فهمها. 

قوله علپه السلام آبناء ما یحسنون: من الاحسان بمعنی العلم, یقال آحسن 
الشیء آی تعلمه فعلمه حسنا, و قیل: ما پحسنون آی ما یأتون به حسنا من 
العلم و العمل و الاو آظهر, و المعنی آنه لیس شرف المرء و مار 
2 ای المر اد 1 ان کانوا یعلمون علم الاخرة فهم آبناء 
الًَخرة, و ان کانوا یعلمون علم الدنیا فهم آبناق‌ها, آو المراد آنه کما آن نظام 
حال الاين و صلاحه بالأب کذا نظام حال الناس و صلاحهم بما یعلمونه. و 
قوله علیه الشلاض و فدر. کل آمرعما بسن ای مربته فی العر. و الیتترف 
بقدر ماب 


الحدیث الخامس عشر 


۱ 9 ناس 
آنهم یظهرون من ذلک ما یشاءون و یکتمون ما یشاءون للتقية و غیرها من 
الحضالح.. ابطل .غلیه .,الصلام. قوله بان. الکتمان. غند. التفیة ۲ 
المقتضية له طريقة مستمرة من 


۱ 7 0 9 ِ ِِ 
ما رال الْعلَمْ منوا ملد بعت اللَهْ وحاً ع قَلْیدْب الْحَسَنْ بَمیناً و شمالا قو 
له ما یوج العلم الا هاهتا 

با رواتة الب و لدب و قطل لته و امس یالب , 

1 لب تن اراهیخ عن آیه کن ان ایس غقتر کر عنطور رٍ بن بو ثسن عَن آیی 
تصبر قال قلث لابی ند اه ع فوّل اه جل تاه 9 ن القَوّل 
فیتبعون احْسَته قَال هع الخل یَسَعَع العدیت فیحد ثّ به کما سَمعه لا بزید 
فیه و لاینقص له 


زمن نوح علیه السلام الی الأن. فلیذهب الحسن الذی یزعم انحصار العلم 
فیما فی .آیدین الناس:یمتنا نو شهالا آی الق کل"جهة :و جانب لیطلیه من 
پا فا المعارف و الشرائع. 

قوله علیه السلام الا هیهناء لعله آشار الی صدره الشریف آو الی مکانه 
المتق او الی اوه د الخانه. 





ایکا سس ام ای ی تا ان 
مکان المفعول المطلق و الضمیر راجع الی الأْتباع کما آومأنا الیه فی حدیث 
شام فالمعتی ام اس تا ان ره ها سحصیا زا مه ارو 
یومی الی جواز النقل بالمعنی بمقتضی صيغة التفضیل, و علی ما ذکرنا 
سابقا من التفسیر المشهور یکون تفسیر المعنی الاتباع آی اتباع الأحسن لا 
یکون الا پآن یتبعه قولا و فعلا من غیر زيادة و نقص, بگند ااخیر قواة 
تقالی" و اتعوا ان ها انزل نکم من کم 


الحدیت الثانی 


قوله علیه السلام ان کنت ترید معانیه: آی ان کنت تقصد حفظ معانیه فلا 
تختل بالزيادة و النقصان, فلا بأس بأن تزید و تنقص فی العبارة. و قیل: ان 
کت تقصه و تطلب یاوه و اقضان افافق سانه ق بارس هی 
التقدترین بدل علی راز نقل الخدیت المعی: وتفضیل الفول فی-ولی 
آنه |ٍذا لم یکن المحدث عالما بحقائق الاألفاظ و مجازاتها و منطوقها و 

متهوهها معاصوه لم نخز لب الرواند. و آما اذا کان آلما بذلک فقد قال 
طائفة من العلماء لا تجوز الا باللفظ آیضاء و جوز بعضهم فی غیر حدیث 
النبی صلی الله علیه و آله و سلم فقط, قال: لأنه آفسح من نطق بالضاد, و 

فی تزا کییت آنتزار و فانق. لا بوعی علیها الایقا کما هی ان لکل ترکیب 
معنی بجسب الوصل و القصل و التقدیم و التأخیر و غیر ذلک لو لم براع 
و امه هار تا ال رنه له وه کل 
حف ار ای ااسی موم تال اس علی ۱ 8 
آله تصو الله عیها نمم معالتم وعفها ووهاها هاداها. کم سجعها: عوب 
حامل فقه غیر فقیه, و رب حامل فقه الی من هو آفقه منه, و کفی هذا 
الحدیث شاهدا بصدق ذلک, و آکثر الأْصحاب جوزوا ذلک مطلقا مع حصول 
الشرائط المذكورة, و قالوا: او ۱ 
جوزنا لمن هم االقاط. و بعوف خوا مها ه حفاصه‌ها. و تعلم عدم اخلال 
المراد بها فیما اداه, و قد ذهب و را و الخلف من الطوائف کلها, 
الی جواز الرواية بالمعنی |ذا قطع بأداء المعنی بعینه, لاه من المعلوم ۳ 





سس 
عند سماعها, و یبعد بل یستحیل عادة حفظهم جمیع الألفاظ علی ما هی 
علیه, و قد سمعوها مره واحدة خصوصا فی الاأحادیث الطويلة مع تطاول 
لأْزمنة, و لهذا کثیرا ما یروی عنهم المعنی الواحد بألفاظ مختلفة, و لم 
ذلک علیهم. و لا یبقی لمن تتبع الأخبار فی هذا شبهة, نعم لا مرية فی 
واه ناه اولی علی کل حالن لها ف‌هدی الازمان لیمد. العف 
فت الفرا و سین المضتااهات ال عضصمی فقال یخی سس وال 
النبی" الی" قال رسول الله" و لا عکسه و هو عنت بین بغیر ثمرة. و قال 
بعض الأفاضل: نقل المعنی انما جوزوه فی غیر المصنفات, ال ات 
فقد فال اکتر الاضحاب لا بخوز جکاینها وتقلها بالمعتی, و لا یر شیء مها 
علن فا هه المتعازف و هو احوط 


ان 
9 


الحدیث الثالث 


قوله علیه السلام فتعمد ذلک: بالتائین و فی بعض النسخ بحذف احداهما 
للتخفیف و التعمد القصد یقال تعمدت الشیء آی قصدته, یعنی [ تتعمد 
ترک حفظ الألفاظ و عدم المبالاة بضبطها, اه ات تمه دای ی تفت 

عصیر: آمالشتی | ححصوو رید آنتروبه کت ماه راندا علی اواج 
المقصود او ناقصا عنم" قال: ترید المعانی" آی أُ ترید رواية المعانی 
و نقلها بألفاظ غیر مسموعة و عبارات مفيدة من غیر زيادة و نقصان فیها, ۰ و 
نمکن آن بعال: لما کان قول السائل بحتمل. وجهینن آحدهما عدم المجی: 
الا ی قال: | فتقصد, عدم 
السائ بأن المراد الأْمر الأأول. و ما فی بعض النسخ من قوله: فتعمد بالتاء 
الواحدة قیل: حور ان یکون من المجرد یقال: عمدت الشیء فانعمد, آی 
افسته ماد فعتیق علیه: آو من باب الأفعال یقال آعمدته آی جعلت تحته 
عساوار و الضعنی فن الصوز یی | تم النه شا هن دک یضار 
به, کما یقام الشیء بعماد بعتمد علیه. 


۳ 


۹3 


سس ن | 


و 


داست با 
2 بت 


و 


۳ 
ور رن 


تست اراد 


ضعییف. 
قوله: و قال آبو عبد الله علیه السلام آما کلام آبی بصیر آو خبر آخر مرسل. 
قوله علیه السلام: سواء: لأآن علومهم کلهم من معدن واحد, بل کلهم من 
نور واحد, کما سیأتی, و آما احبية الرواية عن الأب فلعله للتقية, فان ذلک 
آبعد من الشهرة و الانکار, و آیضا فان قول الماضی آقرب لی القبول من 
قول الشاهد عند الجماهیر, لأنه آبعد من آن یحسد و یبغفض, و قیل فیه وجه 
امه اه اس ایس ات ای هه امن 
سلم مما له رجحان عند الناس فی قبول الرواية. خصوصا فیما بختلف فیه 
الأحکام, و فیه وجه آخر و هو آن من الواقفية من توقف علی الأب فلا یکون 
قول الابن حجة علیه فیما یناقض رأیه, بخلاف العکس ذ القائل بامامة الابن 
قائل بامامة الأب من دون العکس کلیا, م ده رام انا ی اسر اد 
انماش الکذب فا آزا مهن الاب من سا کف حصوصه من ان و ولیک 
ان کل ,مغول لابی عبه الله علیه الشام‌مقول اببة اعظاتمو مسموع من 
اپیه و لو بالواسطة بخلاف العکس, لأنه یجوز عدم تلفظه ببعض ما سمعه 
ابیه بعد و آن کان..مواففا. لعلمه و اعتفادمه فیل: و محمله عافد 
7 بفانه اون یه احنه این را 
للوجوه المذكورة لا سیما الرابع. و قوله: ترویه مبتدأً بتغذیر. آن. کقولک" 
تسمع بالمعیدی خیر من آن تراه. 


تن تاو 


صحیح, و یدل علی جواز تحمل الحدیث بالاجازة و حمل الأْصحاب قراءة 
الأحادیت الثلائة علی الاستحباب, و الأْحوط العمل به, و لنذکر ما به 


طر 177 ۱ 
ان ستان قال فُلث لأیی عَبّد الله ع تجیی اْقَومُ قیشتمغون نی دتم 
۳ جر 


بتحقق تحمل الرواية و الطرق التی تجوز بها رواية الاخبار. 

اغلم آن لاخد الحدیت طرفا آعلاها سفاع. الرامی اقظ الشتقر آماشهام 
الراوی لفظه ایاه بقراءة الحدیث علیه, و یدخل فیه سماعه مع قراءة غیره 
علی الشیخ. و بشتمی الاول بالاعلاء و النانی بالغزض: و قد بفید الاعلاء بما 
اس و و فی ترجیع احدهما علی الخر و 
و ۳ 5( 
بخری القراعق. عند التضجه: و قراءة الراوی مع سماعه ایاه, و لا خلاف فی 
انه بجوز للسامع آن بقول فی الأْول حدثنا و آنبأناء و سمعته یقول, و قال 
لتاو ذکر لنا. هذا کان فی الضدر الاول تم شاع تخضیض: آغبرنا بالعراءه 
علی شم نا انا الاحا یه فیمالنانی مسشمور حوان فرل, اخیر و 
و حدثنی مقیدین بالقراءة علی الشیخ. و ما ینقل عن السید ممن منعه 
مقیدا| آیضا بعید, و, اختلف فی الاطلاق فجوزه بعضهم و منعه اخرون؛ و 
فصل خالت: فحور آغبری وهع سم و اسد الی. ان الشان: نو 
اتستعمال اخیز ی هه قراعنة علت السشیح و فی استعمال حدثنی هو سماعه 
عنه, و فی کون الشیاع دلیلا علی المنع من غیر شائع نظر. 

تم آن صبغه جدئنی و شنهها فیمایکی الراوی معردا کی المخلتن: وحن 
و آخبرنا ما زکون معتضا مع خیرم فهدان فسمان ,من آفشامها ها 
الاجازة, سواء کان معینا لمعین کاجازة الکافی لشخص معین آو معینا لغیر 
معین کاجازته لکل آحد, آو. عبر مین لهفین. کار تک مسموعاتی آو غیر 
معین. کاجزت: کل اد شمو عانیه کما حیسعن بعض اضحانا اند ار 
علی هذا الوجه, و فی اجازة المعدوم نظر الا مع عطفه علی الموجود, و آما 
غیر الممیز کالأطفال الصغيرة فالمشهور الجواز, و فی جواز اجازة المجاز 
وجهان للأصحاب. و الأصح الجواز و آفضل 





ص: 178 ۱ ۱ ۱ 
و لا آفوی قال قافرا هم ه من أَوله خدیثا و من وسطه حدیثا و من آخره 


حد با 


2 


آقسامها ما کانت علی وفق هذه الصحيحة بآن یقراً علیه من آو له حدیثا و 
من وسطه حدیثا و من آخره حدیثا, تم یجیز ه» بل الاولق الاقتصار علیه, و 
یحتمل آن یکون المراد بالأول و الأأوسط و الأًخر الحقیقی منها و الأعم منه 
و من الاضافی, و الثانی آظهر و ٍن کان رعاية الأول آحوط و آولی, و بعدها 
المناولة و هی مقرونة بالاجازة و غیر مقرونة, و الاولی هی آن یناوله کتابا و 
یقول هذا روایتی فاروه عنی ۳ شبهه, و الثانية آن یناوله ایاه 9 یقول هذا| 
تما عیر هیعنص علیم خفین‌حوای الروانة بالات فولا ره و الاطیه الجمار 
لما سیأتی من خبر الحلال, و هل یجوز اطلاق حدثنا و آخبرنا فی الاجازة و 
المناولة ؟ قولان, و آما مع التقیید بمثل قولنا اجازة و مناوة فالأصح جوازه و 
لغائب هم و یقرنه بالاجازة او یعریه عنهاء و الکلام فیه کالکلام فی 
الضتاهله و الظاهر عم الفرق شن الککایق التفضنلبه و الاخمالبة کان: یکتت 
اه ی و ایس ار ۱ 
مسموعي و مرویی فاروه عنی. 
و الحق آنه مع العلم بالخط و المقصود بالقرائن لا فرق یعتد به بینه و بین 
سای اسام اه ای میالع وال سل الن کی + سر 
مع آنها کانت حجة علیهم, و کتابة آئمتنا علیه السلام الأأحکام الی آصحابهم 
فی الأعصار المتطاولة, و الظاهر آنه یکفی الظن الغالب آیضا فی ذلک و 
بعدها الاعلام و هو آن یعلم الشیخ الطالب آن هذا الحدیث آأو الکتاب 
سماعه, و فی جواز الرواية به قولان؛ و الأظهر الجواز لما سیاتی فی خبر 
العلاله اج ای اه مق رسمه الاهر ‏ انسسصی د ات هد 
موته بکتاب یرویه فلان بعد موته, و قد جوز بعض السلف للموصی له 
زواته و ول علیه خیر آنندابی عاله هر النامن ‏ الوعاده شین آنسعه 
الانسان علی آحادیث بخط راویها او فن کتابه المزوی لم‌معاضرا کان او لا 
فله آن یقول: وجدت او قرات ت بخط فلان آو فی کتابه حدثنا فلان یسوق 
الاسناد و المتن؛ و هذا| هو الذی استمر علیه العمل حدیتا و قدیما,ء و هو من 
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بوا ۵۳ 


1 ای نی جیی 5 ِ 

عَنه قال فقال اذا عَلمت ان الکتاب له فاژوه عنهة 

7 علی بن ابراهیم غَن اییه و عَن احمَد ی مَحَمّد بن خالد عَن ال ۱ عن 
1 لا 2 و 92 2 7112 ِ و ی سر م لاو و ۳ ۳ 
ال نی عَنْ ابی عبد الله ع قال فال امپرٌ | منین ع اذا حَدئتم بعدیتِ 


المنقطع, و فیه شوب اتصال و یجوز العمل به و روایته عند کثیر من 
المجخفین عم حصول القه باهط الب کور آو روانه و الا قال:اعی عنم 
او وخ قی کان ا نود فلاق آنه خطفاان او روانش او اطن انم ام 
او را ویو آباروانته له الاح و جوم جل عی‌جوا ایلیا یر 
ات اه الا نا ی کارا ها 
ضبطه, و الأأظهر جواز العمل بالکتب المشهورة المعروفة التی یعلم 
انتسابها الی مولفیهاء کالکتب الأربعة, و ساثئر الکتب المشهورة, و ان کان 
الاخا سیم الا ها مناد فی مسا 


مرسل. 
فوله انم نام قاری عنود ای اعطاه الکاب لین بقلم آنم من واه 
کات نی لزوایه او الساد آن العلم بان الکات له و من سرماته کای 
للرواية کنه» سواء اعظی الکتاب آم لا . 


الحدیث السابع 


عیفدعلی: التفمعر کل علی ویب پر ک اررتال بل لنومه: 
و فوله: علنة السلام ]دعوم بحتمل. آن, یکفن: علی. بناء الععلوم آو 
المج وله ه تدش میم الحسسست شعل, تیار الاس اضا. 


الجتینخ ااقامن 


مجهول. 


لا تخقطون حی توا ۱ ۱ 


ال و 0 0 9 ان ۰0 " - و 0 ِ ۰0 
0 شید تزد حمَذ بج تَشتی عن آشعد نن معاقد آن عیسی تن | بن عَلِی پن 
9 ۳۳ ۰ عومجه ۳۳ و 0 | م 2 ۱2- ]و 0 ور 
فصال عَن ابن بکیر عن عبید بن زرارة قال قال ابو عَبد الله ع احتفظوا 


قوله علیه السلام یتکل علی الکتابة: الاتکال الاعتماد, آی آ|ذا کتبتم ما 
تس اطمات وک سکم رین الوجوع ای الاب اراس هه 
حت لین کات ال یل اریین لاه وهای احجط 
بدون الکتابة, فان مع الکتابة یتکل القلب علیه, و لا پسعی فی حفظ 
الحدیث و الأول آظهر. 


تیش آلتاننع 


تفف علی ااشتمیر فد المفتی الامل اد سایق 


الجذینه المانفنر. 


قوله علیه السلام فانکم سوف تحتاجون البها: ی فی زمان غيبة الامام أو 
۷ 


انختینت الحاوی عشر 


تعیف اطلی: آلمنشووو. 

فا کی لام کارت کتکه آ یازا رصان الوم بعد گر نمی 
قی, آندنمم ای لصفم مها هر تخصافم رو مار و الهرج: الفتنة و الاختلاف؛ و 
هو وان المه ق بر فه الفته واحلاظ ای باباطل مرول علن 
جواز الرجوع الی الکتب فی ذلک الزمان. 


الحدیث الثانی عشر 


مرفوع آو ضعیف اٍذ الظاهر آن محمد بن علی هو آبو سمينة. 
قوله علیه السلام ٍیاکم و الکذب المفترع: قیل آی الکذب الحاجز بین الرجل 
و بین قبول روایته من فرع فلان بین الشیئین |ذا حجز بینهماء و هو من فرع 
الشیء ارتفع و علا, و فرعت الجبل آی صعد ته لأْنه پرید آن پرفع حدیته 
باسقاط الواسطة. آو المراد به الکذب الذی یزیل عن الراوی ما یوجب 
قبول روایته, و العمل بها آی العدالة من افترعت البکر افتضصتها و أزلت 
بکارتها آو الکذب الذی آزیل بکارته یعنی وقع مثله من السابقین من الرواة, 
السابقین آو المتعلق بذکر آحد ابتداء. و من قولهم بتس ما افترعت به آی 
ابتدآت به» 3 الففترع «علی. الاختریه اسم مفعول و علی الثلائة الأول اسم 
فاعل, و قیل: 
المراد آنه کذب هو فرع لکذب رجل آخر, فان ساندته الیه فاٍن کان کاذبا 
آیضا فلست بکاذب بخلاف ما |ذا آسقطته فانه ان کان کاذبا فأنت آیضا 
کاذب, و قیل الافتراع بمعنی التفرع, فانه فرع قوله علي صدق الراوی, فان 
قال فی نفسه |ذا رواه الفرع عن الأأصل فقد قاله الأأصل, فیجوز لی آن 
آسنده اٍلی الاأصل, فأسنده الیه فاٍنما کان کذبا لأنه غیر جازم بصدوره عن 
الاصل, و لعل الفرع که کوب قلیه آوننها فن تست الیه, و لابید له من 
تجویز ذلک, فلا یحصل له الجزم به فهو کاذب فی قوله, و ان قدرنا آن 
الاصل قد قاله کما آن المنافقین کانوا کلذیین فی شهادتهم بالرسالة لأنهم 
کانوا غیر جازمین به, و (نما کان کذبا مفترعا لأنه فرع علی کذب مقدر, و 
لعله لم یکن کذبا فهو لیس بکذب صریح بل هو کذب مفترع, کما انه صدق 
مفترع, و منهم من صحف و قرع بالقاف من الاقتراع بمعنی الاختیار. 


الحدیث الثالث عشر 


کوله علیه السلام آغربو تفا الاعراب الا اتف والافضاعر و الم راد اظهار 
الحروف و ابانتها بحیث لا تشتبه بمقارباتها, و اظهار مر و سکناتها, 
بحیث لا یوجب اشتباها و یحتمل آن یراد به |عرابه عند الکتابة بآن یکتب 
الحروف بحیثت لا يشتبه بعضها ببعض, او یجعل علیها ما یسمی الیوم عند 
الناس اغرابا. کما کان داب القدماع ور عابه الخنه. احوصا. 


تیش ال ارت عفن 


ضعیف علی المشهور. ۲ . ِ ۳ 
را رای کی ام اش 
منتهية الی قول الله تعالی, و لا مدخل فیها للاراء و الظنون فلا اختلاف فی 
احادیثهم, و یومی الی انه یجوز رواية ما سمع من احدهم عن غیره علیه 
ال 


تیه نات عفر 


مجهول. 

و قال فی الایضاح: شينولة بفتح الشین المعجمة و |سکان الیاء المنقطة 
تحتها نقطتین و ضم النون و اسکان الواو, و الخبر یدل علی صحة تحمل 
الخدیت بالوحادوو ۵ علی حوان الرخهع الی الکتت السخاخه فبله علند الملام 
و الاعتماد علیها و العمل 


83 
و یی عند لوح و کانت ال سَديدة قَکتموا كنبهْم و لَم نزو علخ قَلقّا 
مَائوا ضَازتِ الصت لت فقال حَدئوا با الما حقن 
بَابٌ التفلید ٍ ِ 
1 من اضایتا عن مد بي فحقد ی خالد ند له ن تَْتی عن 
1 اد قال قلث ل4ه- انَحَدُوا أحْبارَهمٌ 
و بات اژبابا من دون الله فقال آما و الله مَا 5 دذ 


0۶ ۵2 


لو دعَوَهم 


بسا فبهام و ضم‌لی الاخبانعضها آلی بعصه و رایع ماه کان ا انس 
السلف من الرجوع الیها و العمل بها, و روایتها و اجازتها و الاحتجاح بهاء 
با بجواز العمل بأخبار الاحاد التی تضمنتها الکتب المعتبرة, و 
شحف وی ی الا الا من اتسار تاد اشفا ای 


باب التقلید 


حسن, اذا الظاهر آن عبد الله هو الکاهلی, آو مجهول لاحتمال غیره, و 
سیأتی هذا الحدیث فی باب الشرک راویا عن آلعدة عن البرقی عن آبیه 
قوله علیه المطلام فلت له انغذو| ا ارت ات هن معیی هی ی 
الأحبار العلماء و الرهبان العباد. و معنی الحدیث آن من آطاع احدا فیما 
بامره به مع آنه خلاف ما آمر الله تعالی به و علمه بذلک آو تقصیره فی 
التفحص فقد اتخذه ربا و عبده من حیث لا يشعر, کما قال الله تعالی:" آَنْ 
تعبذوا| السْیّطانَ" و ذلک لأّن العبادة عبارة عن الطاعة و الانقیاد و آما من 
قلد عالما آفتی بمحکمات القرآن و الحدیث, و کان عدلا مونقا به, فانه لیس 
تقفلیه لم.یل تعلید لمن فرض اللم طا عنم و حکم بحکم الله عن و جل 1 
اتفا آنکر الله‌تعالی کقاید دام آخارهم و رساتد و زمیه غلن دلی 


: 184 
ما آجا نوف و لکن حلوا هم حزاماً و حرَمُوا هم حلالا قَعَبَدُوهم من حَیّتْ لا 


مات فلووهم فن الاطان: عم وصو الحق ور ظهور اهر ال لین الا 
علیه و افو مس فلدا لس کوتوا مه هزین فی دلی و قدهال احلوا ام 
حراما, ناظر الی العلماء و الأحبار, و قوله: و حرموا علیهم حلالا, ناظر الی 
الرهبان. 


الحدیت الثانی 


| قد یطلق المرجتة فی مقابل الشیعة من 
الارجاء بمعنی التأخیر لتأخیر هم علیا علیه السلام عن درجته, و کأنه المراد 
هنا, و قد یطلق فی مقابلة الوعيدية اما من الارجاء بمعنی التأخیر لأنهم 
یٌخرون العمل عن النية و القصد و اما بمعنی اعطاء الرجاء لأنهم یعتقدون 
انه لا یضر مع الایمان معصية عما لا ینفع مع الکفر طاعة, و قیل: کان 
الشائع فی سابق الزمان التعبیر بالقدرية ما عمن یضاهی المعبر 
عنه فی هذه الأعصار بالمعتزلة و الاشاعرن فی اصوال الاعتقادات, کما ورد 
فی رواية ابن عباس آنه قال: آمرنی رسول الله صلی الله علیه و آله و 
سلم ان ابرا من خمسة: من الناکثین و هم اصحاب الجمل, و من القاسطین 
و هم آصحاب الشام, و من الخوارج و هم آهل النهروان. و من القدرية و هم 
الذین ضاهوا النصاری فی دینهم, فقالوا لا قدر و من المرجثة الذین ضاهوا 
الیهود فی دینهم فقالوا: الله ان 

قوله علیه السلام لم تفرض طاعته: علی بناء المجهول آی لم یفرض الله 
تعالی طاعته, و مع ذلک لا يخالفونهم فی شیء او علی بناء المعلوم ای لم 
یفرضوا علی انفسهم طاعتهم, اما ات ی 
متابعتهم, اه زا نج یجوزون الاجتهاد علی 


51 آ 2 7 1 | جج]- ‏ 2 او وه _ 1 

انجدوا أْبارهم و رَهْباتهم آژبابا من ون الله فقال و الله ما صاموا لهُمْ و ل 
1 1 ح 1 اه ح لل و 2 0 

لوا هم و لعن احلوا هم خراما و حَرّمَوا عليهم خلالا نبعو هم 


خلافتصی و الحاصل ان سس نی اند الا هه اد سفن هن 


الحدیث الثالث 


: مجهول کالصحیح و قد مر الکلام فیه. 





قوله غلیه الساام اسا نع وفوع اتیاهن الیع لداع آه المشدار و ارت 
الامتحان و الاختبار, ثم کثر استعماله لما یختبر به من المکروه ثم کثر 
استعماله بمعنی الضلال و الکفر و القتال, و الأْهواء جمع الهواء و هو بالقصر 
الحب المفرط فی الخیر و الشر و اٍرادة النفس, و الحاصل آن آول الفتن و 
منشآها و علتها متابعة المشنهیات النفسانية, و ابتداع الأحکام فی الدین 
بسببها, و قوله علیه السلام یخالف فیها کتاب الله تعالی, توضیح و بیان 
لقوله: تبتدع. و یقال: تولاه آی اتخذه ولیا آی حبیبا ۵ ناصرا| 


و بهّدّا الاستاد عن محَمّد بن جْمَهُور رفعة قال هم من آتی 5ا بوعة َعَظَعَةٌ 


_- 
2 


4 و بهدّا الاشتاد عَن مُحَمَد بن ِ رَقعَة قَال قال سول اللهٍ ص آبی 
عَة بالَوْبَة قیل یا سول الله و کیت دَلک قال اه قَة 


ِ 2 
9 مر 7 اعوو وللار 
سرب ۱ حبهّا 
دمح بر بح » آعید کهد بن ن ال 92 


اه اولی تالترف: یفن آن بکون الفرادبالتولین الا عفر و الخصی .یکسر 
المهملة ثم الجیم المفتوحة: العقل, و الضغث: القطعة من الحشیش 
الفتتاضا ویم الیش وف ولا الکفه مت اتکی مالس اه 
الشماریخ. ۱ 

قوله علیه السلام فهنالک: ای عند امتزاج الحق بالباطل و اشتباههماء و 
الاستحواذ الغلبة. 


الحدیت الثانی 


قولت غلیه. الشلام فلیظهر: ای همع المکن.ه عدم. الخوف غلی نفسه. اد 
غلی الم من 


الحدیث الثالث 


تیش اف اد 


۱ ضعیف. 

قوله علیه السلام آشرب, علی بناء المجهول آی خالط قلبه حبها, کما قال 
الله پتعالی:  .‏ ,, ۱ ۱ ۱ 
" و آشْرئوا فی قْلوبهمٌ الْعِجُلَ" و لعل المعنی آنه لا یوفق للتوبة الكاملة آو 
غالبا. 


الحدیث الخامس: 


مقر بد الله ۱ رسشُو ۵ 
 .- ِ 9‏ ۳ 9 عمج و ] و 1۱ ه‌ ف 
عند کل یدعة تکون من بعدرٍی یکاد بها, الایمقان وَلیا من اهل بیّی موکلا به 
ما + لا ها و .و ۶ ۳ ۶ لاو و و لا ۳ ۶ وس < 
یدب عنه بالع ج الله و بعلِن | ‌ 5 و برد کید | ندین یعیبر 
عَن الصْعَمَاء 5 ی ۳ 
۱ و هر آری-< 2 3 ه و ت۳۳ ع اً 2 0 ها 
مَحَمَذ بن یخی عَنْ بعض اصحایه و علی بن ابراهیم عَن ایبه عَن رون 
9 ۰ ِ زر 0 س عج 9 رز مب 2 << 0 ۰ هه و 
ین ه لم عَن مَسْعدة بن صَدفة عنْ ایی عبد الله ع و علیْ بن ابراهیع عِن 
ِ زر 0 و ۳ سس ِ 2 > | مس 1 0 ِ 
ابیه عَن مخبوپ رَفعه عَن امیر المَوْمن ع انهْ قال ان من | ض | 


سس ات 


قوله علیه السلام یکاد: علی بناء المجهول آی بها بمکر آو یحارب آو براد 
بسوء .9 یمکن ان بقراً لین بناء المعلوم آی بکاد آن پذهب بها الایمان, و 
الأول آصوب, و الولی هنا الناصر آو الأولی بالأمر. 
قوله علیه السلام یعبر عن الضعفاء: آی یتکلم من قبل الضعفاء العاجزین 
عن اظهار الحق و بیان حقیقته بالأدلة و دفع الشبهة عن الدین, و یحتمل آن 
یکون یعبر عن الضعفاء ابتداء کلام الصادق علیه السلام آی عبر النبی صلی 
الله علیه و آله و سلم بالولی عن الاْنمة الذین استضعفوا فی الأرض و الاول 
آظهر, و الظاهر آن قوله: فاعتبروا, من کلام الصادق علیه السلام. 


: سنده الأول ضعیف و الثانی مرفوع, لکنه مذکور فی نهج البلاغة و ارشاد 
المفید و الاحتجاج و غیرها بادنی اختلاف. ۱ 

قوله علیه السلام: فهو حاثر بالمهملتین. و فی بعض النسخ باعجام الأأول 
فقط, و فی بعضها باعجامهما و المعانی متقاربة, و قصد السبیل: استقامته, 
اق هایل. ۵ ماود نان .عنم الیل المستکنم نویر ن. قواد" 
ی ی ۵ بمضا 
قراً قوله تعالی" قَدٌ سَعَقها خُب" و علی الاول معناه دخل حب کلام البدعة 
شفغاف قلبه آی حجابه, و قیل : 7 و علی الثانی غلبه حبه و احرقه, 


فان الشعف بالمهملة شدة الحب و احراقه القلب, و اللهج بالشیء محرکة: 
الولوع فیه و الحرص علیه. ای هو حریص علی الصوم و الصلاة و بذلک 
یفتتن به الناس و قوله علیه السلام عن هدي من کان قبله, اما بفتح الهاء و 
سکون الدال او بضم الهاء و فتح الدال, و الاول بمعنی السيرة و الطريقة. 

قوله علیه السلام رهن: و فی بعض النسخ رهین, قال المطرزی هو رهن 
بکذا و رهین به ای ماخوذ به, و القمش جمع الشیء من ههنا و ههنا, و کذا 
التقمیش, و ذلک الشیء القماش, و المراد بالجهل ما ان من غیر المأخذ 
۳ بل بالژوهام و نا و القیاسات 1 روایات غیر ثابتة عن 


0 عان بأغباش الفتنة: کذا فی آکثر النسخ بالعین المهملة و 
النون من قولهم عنی فیهم آسیرا آی آقام فیهم علی ساره و احتیس, و 
عناه غیره حبسه, و العانی الأأسیر آو من عنی بالکسر بمعنی تعب, آو من 
عنی به فهو عان آی اهتم به و اشتغل, و فی بعض النسخ بالفین المعجمة 
من غنی بالمکان کرضی ی آقام به, آو من نی بالکسر آیضا بمعنی عاش, 
اه آکتر نس الیه و تاد هیر ها ار تالفین. الصنه: و لراء 
الففاه 0 ۳ تالعین الخهملة و الدال. المهباة 
من العدومعی السعی آو من الندوان. و الفنشمعر که:طلمة آخ الیل 
اند هن فیله لین الماء ام امه » المراجبا شام الناس الحفال ‏ 
لام لخلوهم عن معنی الانسانية و حفیفتها 

وله عم السااه هم تفص فالفی اسان قی تن غلی اه 
السلام و رچل سماه الناس عالما و لم یفن فی العلم یوما تاما من قولک 
غنیت بالمکان و اذا قمت به" انتهی". 

قولم عایه اسلا سالما دای مت اسان ی تا الم اف ابا 
ااسالین 


قاشتکتر ما قل مِلة خر ممّا کنر ی ادا ازتوی من آجِن و اکتتر من 
غیّرِ طایلِ لسن ین الناس قاضیا ضامنا لِتکلیص ها ایس علی غَیْرٍه و ان 
حالف قاضیاً سَبِقَهٌ لمْ یامن آن ینفض خعمة من پاتی بِعدَخ کفغلم بِمَن کان 
بل و اِنْ ترّلت به اخدّی المَبَهَمَاتِ المَعَضلاتِ هیا لها خشوا من زایه 





قوله علیه السلام بکر: آي خرج فی طلب العلم تک نمشد ان 
و اهتمامه فتن. کل بوم:.آوفی اول العمز و ابتذاء. الطلب:,و عال العاضل 
التستری (ره): کان المراد آنه بکر فی العبادات فاستکثر منها, مع آن ما قل 
منه خیر مما کثر" انتهی" و" ما" فی قوله مما قل, موصولة. و هی مع صلتها 
صفة لمحذوف و تقدیره: فاستکثر من جمع شیء قلیله خیر من کثیره. و 
یا را ره 
مصدرية آی قلته خیر من کثرته, و قیل قل مبتداً بتقدیر آن, و خیر خبره 
کقولهم تسمع بالمعیدی خیر من ان تراه, و قیل: الجملة معترضة بین الکلام 
و فی النهج فاستکثر من جمع ما قل. و یروی بالتنوین بان یکون المصدر 
نمغنن: المفعول: فلا فضاج الی تقذیر و,بدونه بناج کما هناء و المراد نذلک 
الشیء الشبهات المضلة و الأّراء الفاسدة و العقائد الباطلة, و الأعمال 
الستدعه؛ او رهزات الذنیا. وااول آطهر بعوننة فولد: 

حتی |ذا ارتوی من آجن, و الأجن الماء المتغیر آستعیر للاراء الباطلة و 
الا ای را نی الم لت وش فا رف لت لاه ما 
قیله العلم و الازبواء مقعلی وا له و الا ان تال کرو یخی سوم 
قوله علیه السلام: و اکتنز: فی بعض النسخ فاکثر, و فی الارشاد و غیره و 
اشتکتن ههما طاهران ه آها الاعتاز هر تفعتی. الاختماع و الاملاغ و هو 
لازم, فالاسناد اما مجازی آو فی الکلام تقدیر آی اکتنز له العلوم الباطلة, و 
ال الخ‌هریه دا ام لا ظانل. فیم. انا که کر فم ام و ی 
المعضلات علی صيغة الفاعل: المشکلات. 

وله علیه السلام حتنه ا: آی کثیرا بل فانده: 
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قوله علیه السلام: ثم قطع, ای جزم, و فی النهج" به" و فی غیره" علیه". 
قول له اسلا هن اس میات فی ول شزرل اا کته آل اس 
بفتح اللام و آصله اختلاط الظلام آو بالضم بمعنی الالباس کذا قیل, و قال 
اي شفم فخت ها الیل آن السمات لت نف علی‌ هن مل .دا 
الموض ی ود بل نید ممعد کر هن خلی. کته خسف لحم 
مها فلا سک لصف خهه: لک الماک فی آلهن شسبه خی 
العکتوت ده رهم ما بشته الدیات الوافم فیه نکا لامک امن 
خلاش ت سر اک الص کیت له کر لک ده ها اس لا هدر غلی 
التخلص من تلک الشبهات. 

افول: سمل آسا کون اسان قفش فا لسن علی آلنارت مه 
الشبهات بنسچ العنکبوت لضعنها و ظهور بطلانها, لکن تقع فیها ضعفاء 
العقول فلا یقدرون علی التخلص منها لجهلهم و ضعف یقینهم و الاول 


قوام ا پیت ات بکسر السین من الحسبان آی یظن آن العلم منحصر 

فیما یعلم. آو پضم السین من الحساب آی لایعد ما ینکر علما. 

قوله: لا پری آن ما وراء ما بلغ مذهبا: آی آنه لوقور جهله نطین. آنه بلغ غاية 
العلم فلیس بعد ما بلغ اٍلیه فکره لأحد مذهب, و موضع تفکر. 

قوله علیه السلام فهو مفتاح عشوات: آی یفتح علی الناس ظلمات 
السوات الما بت الشهات رعضا مه ام توصاه الب السو. 
قوله علیه 0 خباط 1 الخبط: المشی علی غیر استواء. آی خباط 


احاظتی ها ها اه صقان عل مر القلاشی وش زرا ثم مد 
قوله علیه السلام یذری الروایات ذرو الریح الهشیم: قال الفیروزآبادی: 
ذرت الریح الشیء ذروا و آذرته و ذرته اطارته: و آذهبته, و قال: الهشیم: 
نبت یابس متکسر, آو یابس کل کلاء و کل شجر, و وجه التشبیه صدور فعل 
بلا مت مش کر ان سود الی القاعل هم انم فان هدا الرحلم اس صفج 
للروایات لیس له بصيرة بها و لا شعور بوجه العمل بها, بل هو یمر علی 
ژوایه.نعد آخریم و تن عایها من سر فاندخ کها ان الریح التی تذری 
ال لا ی ام وی ان ی هم ها و 
مکان الاذراء لاتحاد فعنییهما: و فی بعض الروابات بذر الواية قال لجزری: 
یقال ذرته الریح و آذرته تذروه و تذریه |ذا اطارته و منه حدیث علی علیه 
التشلام بدروا الرواية: درو الریج الهشیم: آی‌سرد آلرواية کما نشف آلریج 
هشیم النبت, و آما بکاء المواریث و صراخ الدماء فالظاهر آنهما علی 
الاستعارم و لظممها ظاس فیتمل ,حدافت السضاف: ای اهل الصوازیت و اهل 
الدماء. 

قوله علیه السلام لا ملیء: الملیء بالهمز: الثقة الغنی, و الاصدار الاٍرجاع, 
ای اه 
من الاشکالات و الشبهات قال الجزری: الملیء بالهمزة الثقة الفنی, و قد 
ملوْ فهو ملیء بین الملاءة بالمد, و قد اولع الناس بترک الهمزة و تشدید 
الیاء, و منه حدیث علی علیه السلام لا ملیء و الله باصدار ما علیه ورد. 
فوله علیه الشلام. و لا .هو اهل لما مته فرط فرط بالتخفیف* بمعنی:تبق 
دم ای 


"۱ 


لیس هو اهل لما ادعاه من علم الحق الذی من اجله سبق الناس, و تقدم 
علیهم بالرئاسة و الحکومة و ربما یقرا بالتشدید ای لیس هو من اهل العلم 
کما یدعیه لما فرط فیه و قصر عنه. و فی الارشاد: و لا یندم علی ما منه 
فرط, و لیست هذه الفقرة فی النهج اصلاء و قال ابن آبی الحدید: فی کتاب 
ابن قتيبة و لا آهل لما فرط به, آی لیس بمستحق للمدح الذی مدح به, و 
قال: فان قیل: تبینوا الفرق بین الرجلین الذین آحدهما وا ان یه 
و الاخر رجل قمش جهلا؟ قیل آما الرجل الأول تمد الساز فی آصول 
العقائد کالمشبه و المجبر و نحوهما, [ لا تراه کیف قال: مشغوف بکلام 
7 ود پتتفن بما قافن ان موانمبه: کلم فی اضول 
الدین و هو ضال عن الحق, و لهذا قال: 

انه ضال عن هدی من کان قبله. ۵ ها الرخل التاتت فهه الفتففة فی فر وخ 
الشرعیات و لیس باأهل لذلک, [ لا تراه کیف یقول: جلس بین الناس قاضیا" 
انتهی" آقول: و یمکن الفرق بأن یکون المراد بالأأول من نصب نفسه 
لمناصب الافادة و الارشاد, و بالثانی من تعرض للقضاء و الحکم بین الناس, 
و اعله. اظهر ۵ بجتمل. ایضا. ان یکون. الضر اد بالاول. العیاد المیتدعین .فی 
العمل و العبادة کالمتصوفة و المرتاضین بالریاضات الغیر 9 
بالثانی علماء المخالفین و من یحذو حذوهم حیث یفتون الناس ات 
الفاسدة و الأراء الواهية, و فی الارشاد و آن آبغقض الخلق عند الله رجل و 


واحد. 


الحدیث السابع 


۳ ب 1 و ۳ الاضخات ۵ 4 الکلام ۱ ف ست کل ال 
آخر مجلدات کتابنا الکبیر ٍن شاء الله القدیر. 
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ابیت امن 


مرفوع. 
قوله علیه السلام کل بدعة ضصلالة : بدل غلی. ان قسنمه بغفض اضخابنا الندعد 
الی آقسام خمسة تبعا للعامة باطل, فانها |نما تطلق فی الشرع علی قول 
اه فعل آو راف: فرر کی آلدننه و لم برد قبه من هار شیء | خصو‌ضا و 
لا عموماء و مثل هذا لایکون الا حراما آو افتراء علی الله و رسوله. 


انش ازع 


: حسن. ۲ ۲ 
قوله علیه السلام فقهنا: علی بناء المعلوم من فقه ککرم آی صار فقیها, آو 
علی بناء المجهول من باب التفعیل و هو آظهر. 

قوله ما یسأل. ما موصولة و هی مع صلنها مبتداً و العائد الیه محذوف و 
محضره: خبرهه : آلحفله مسا هه .و فیل* ما مت‌ضوله . الکهاه خقد 


للمجلس, و قیل: ۱ 

الجملة حال من فاعل تکون, و قیل:" ما" زائدة و یسأل حال من المجلس, 
۵ بحفتزم. حال من صاخبه. و فیل" ها سافية ای لا -حاخق له الی وال 
فقوله: بپحضره استیناف بیانی و الضمیران لرجل و فی بعض نسح 
المحاسن: الا و تحضره المسألة, فکلمة ما نافية, و بستقیم الکلام بلا تکلف, 
قوله علیه السلام الی آحسن ما یحضرنا: ان آتوت سا و عون 
التقية و اضزخ فی الخطاوت ها فیل مر نت اشارة الی القیاس بطریق 
ایفا بی مه 
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و اوفق الاشیاء ای اوفق الاجوبة عن تلک المسالة, لما جاءنا عنکم من 
9 آحادیثکم قیاسا علیه آو آوفق الأحادیث للعمومات المروية عنکم, 
هیهات: ی بعد عن الطریق المستقیم و اصابة الحق فی ذلک, آی فی الأخذ 
بالقیاس الذی تستاذننی فیه. 
قوله علیه السلام قال علی و قلت: آی و قلت خلاف قوله, آراد آنه رآی فی 
المسألة رآیا و آنا ریت ت فیها رآیا بخلافه و قیل: آراد آنه قال علی قیاسا و 
قلت آنا آیضا بالقیاس و ان وافقه آو یخالف ما روی عن علی علیه السلام 
لأن من مذهبه ترجیح القیاس علی الخبر الواحد, و قیل: کان یقیس حکما 
علی حکم روی عن امیر المومنین علیه السلام و الاول اظهر, و لیس ببدیع 
منه, قال الزمخشری فی ربیع الابرار: 1 
علی رسول الله صلی الله علیه و آله آربعمائة حدیث و آکثر, قیل: مثل ما 
(ذا قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله: لفرس سهمان و للرجل 
سق فا ارس 0 
رسول الله صلی الله علیه و اله و اصحابه البدن و قال ابو حنيفة: 1 
مثلة. و قال: البیعان بالخیار ما لم یفترقا, و قال ابو حنيفة: |ذا وجب البیع 
فلا خیاردو کان علیه السلام بغرغ بیی بضانه آذا اراد سفراه آفرع اصخابه, 
وقال آبه فد 
القرعة قمار. 


الجذینت المانشنر. 


مرفوع. 
قوله ای ای اه اه تایه رل 
ایا هیا ای اس 
و قوله: و من 


ور تلو ها _ لا لا رت زر بر 0 ۳-۹ 
و هلک و من ترک أهل بیّتِ تبیه ص صَل و مَن ترک کتاب الله و قَول 
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لله و لا ستَة قَتنْظَرّ فیها ققال لا آما اک ان أصبّت لم تُوجَرّ و ان آخطاّت 


ترکا کنات اللم مکن آن‌دیکون علبلا شتا الحمله السانقه. .فان .من تک 
اا ا ‏ ص ها وا ی اه 
السنة فی وجوب متابعتهم. و قیل: قوله: من نظر برایه هلک. ای من نظر 
فی العلوم الدينية برآیه و بدعته و جعل الرأی و القیاس مأخذه فقد ضل لأن 
ذلک مسبب عن ترک آهل البیت علیه السلام و انکار امامتهم و عدم آخذ 
المعارف و الأحکام عنهم, فاحتاج الی القیاس و الری, فهو تارک لأهل البیت 
علیهم السلام, و من ترکهم علیه السلام و لم یأخذ العلوم عنهم آولا آو 
بواسطة ضل, لعدم تمکنه من الوصول الی الحق فیها, فینتج من نظر برآیه 
صل, فمدا قیاس علی هینة الشکل لاول و صغراه مطوی لظهوره و ملخص 
قطن بر ان تصل یرای فوله علیه سا من تا کنات الله و فول اه کفر: 
ار بت تب ی و و و 
وجوب طاعتهم و آخذ العلوم عنهم, وم تک کات آاه رقول مر 
فمن ترک آهل بیت نبیه کفر, و من کلا القیاسین یتلخص قیاس ثالث ینتج: 
من نظر برایه کفر. 


الخدیت الحادی عشر 


: حسن. 

تا ای تسام ان آمیت الم عوهت طاشن انم مه اضاه التکه کین 
ی یی ۱0 , و قال بعض 
الأفا 

متا ان ین انشا اتظر میاه ان آعت مسر 
الاضایه فن 


هعفم فلنل اد و الم حملیا علی. لاله فا ها افیها ابا ۶ 


عم 


انتهی" و فیه ما لا یخفی. 


۶ 


الاستنباط کلیهما, و لم یکن ماجورا لتقصیره فی تتبع 


۶ 


اضا الکه و له تخل آن کون اراد التظر فی الکاستو ای 
الاستتباظ من الخفومات لا بطریق القباسن: فویما یکون مضیبا ی الحکم و 


الأْدلة, و تحصیل الظن, 
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الحدیث الثانی عشر 


: مجهول. 


الحدیث الثالث عشر 


: موثق. ۱ 

فلت غلیه السلا فیاء الظاهر انه اشارة ال العکوت, نها حرف کسسر ی 
قیل: 

هو اسم فعل بمعنی خذ, و یحتمل آن یکون فها للمفرد, و یحتمل آن یکون 
قهاها للخیم.ه فوله: و آاهوی علن ارو کهوی علی آلثانی للحال بتقدیر" 
قد. و الباء فی بیده 9 و المعنی اذا جاء کم ما لا تعلمون فخذوا من 


اقستیض ال انس عش. 


: مجهول. 

قوله علیه السلام ضل علم ابن شبرمة: قیل: المراد بالعلم آما المأخوذ من 
ماخذه من المسائل, و اما ما یظن و یراه بای طریق کان سواء کان مأخوذا 
هن الضاخد التقن یم آه من الرای و القبان و اسلا اما بمعنی الخفاء و 
الغیبوبة حتی لا یری, و بمعنی الضیاع و الهلاک و الفساد, آو مقابل الهدی, 
فان حضل العلم علی. الامل تاسنده الاول من ای لاله اه مره کم 
بالفته الی‌فا.نی الخامت فم که ااهسا تن هفا ‏ شعو اکن له مور 
بالنسبة الیه و فی جنبه, و ان حمل العلم علی الثانی و پشمل جمیع ظنونه 
بر سول الله صلی الله کل و له و ملم امتالنه ام و ضل هذا العلم آی 
ظهر ضلاله و خروجه عن الطريقة المستقيمة عند ما ثبت من رسول الله 
ضلی الله غلیه و اله عصام م هو تما امد لمخالفته: یاو 


الحدیث الخامس عشر 


: مجهول کالصحیح. 

قوله علیه السلام ان السنة لا تقاس: ی لا تعرف بالقیاس لما فیها من ضم 
المختلفات فی الصفات الظاهرة و تفریق المتشابهات فی الأحکام الواضحة, 
کما فی قضاء صوم الحائض و عدم قضاء صلاتها مع آن مقتضی عقول اکثر 
الخلق اما اشتراکهما فیه آو اختصاص الصلاة به, و الحاصل آن ما یقع فیه 
العطا غالبا ا تصاه نک مدرک لاحکام الفرشیه 





: محق الدین: و بناء المجهول ای محی. و ابطل الدین شیتا فشیا 
پادخال: ها تشن یف اخساخ ها یکمن مه تحت نی | کار دلگ المد 


الحدیث السادس عشر 


مونق. 

قوله علیه السلام لا بسال: 0 
ی وی با تفا اف مدارک عامة العباد من المصالح 
یا ول کی امه رو مصال یلاها اما اکثر الناس. 


الحدیث السایع عشر 


ضعیف. 

قوله علیه السلام دهره: منصوب علی الظر‌فية و رفعه بالاسناد المجازی 
ار ای او ال ی 
احاطة تامة. 

قوله: ترایه. ای بظتوته الماخوده لا من الادلع و الماخد المهية الی القارع 
بل من الاستحسانات العقلية و القیاسات الفقهية. 

قوله: فقد ضاد الله: آی جعل نفسه شریکا لله تعالی فی وضع الشريعة 
لعباده. 


:0 
۵ ۱ 
۳( 
0۰ 
۱ ۱ 
ها - 


الحدیث الثامن عشر 


ضعییف. 

قوله علیه السلام قاس نفسه, یحتمل آن یکون المراد بالقیاس هنا ما هو 
آعم من القیاس الفقهی من الاستحسانات العقلية, و الراء الواهية التی لم 
توَخذ من الکتاب و السنة, و یکون المراد آن طریق العقل مما یقع فیه 
الخطاً کثیرا فلا یجوز الاتکال علیه فی آمور الدین, بل پجب الرجوع فی 
جمیع ذلک |لي آوصیاء سید المرسلین صلوات الله علیهم آجمعین, و هذا هو 
الظاهر فی آکثر آخبار هذا الباب فالمراد بالقیاس هنا القیاس اللغوی, و 

یرجع قیاس ابلیس الی قیاس منطقی مادته مغالطة, لأنه استدل اولا علی 
خیریته بأنه من نار و مادة آدم من طین, و النار خیر من الطین, فاستنتح من 
ذلک آن مادته خیر من مادة آدم, ثم جعل ذلک صغری, و رتب القیاس هکذا, 
مادته خیر من مادة ادم. و کل من کان مادته خیرا من مادة غیره یکون خیرا 
منه, فاستنتج آنه خیر من آدم. و یرجع کلامه علیه السلام [لی منع کبری 
القیاس الثانی, بأنه لا یلزم من خيرية مادة حد من غیره کونه خیرا منه, اذ 
لعله تکون صورة الغیر فی غاية الشرافة. و بذلک یکون ذلک الغیر آشرف. 
کما آن آدم لشرافة نفسه الناطقة التی جعلها الله محل آنواره و مورد 
اترانی اش ترا ي ضیاع من التارت از نوی التار لا بظیر الا المحسوسات و 
۱ الکواکب و نور آدم نور به 
یظهر علیه آسرار الملک و الملکوت و لا ینطفی بهذه الاستاب و الده‌اعی: ۰ و 
یحتمل آن یکون المراد بنور آدم عقله الذی به نور الله نفسه, و به شرفه 
علی غیره, و یحتمل |رجاع کلامه (لی |بطال کبری القیاس الأول بأن [بلیس 
نظر الی النور الظاهر فی النار, و غفل عن النور الذی آودعه الله فی طین 
آدم لتواضعه و مذلته, فجعله لذلک محل رحمته و مورد فيضه, ۵ امن فزه 
انواع التانات و الریاحین و التمار و المعادن 6 الحنوان: ع جعله قابلا لافاضة 
الروح علیه, و جعله محلا لعلمه و حکمته, , قنور 


1۳ رن تا ج هد من طین و لو قا سّ الْجَوَهر اْذٍی خلق ال 
5 ِ ۱ 


1 علِی بِن ایراهیم عَن مَحَمّد بن عيسي بن عبیدٍ,عن پوتس عن حر ِِ 


رارق قال سَألث ابا عَبّد الله ع- غن 2 الحرام قَقال حلاز مه و 
خلال آبدا الی یوم القيامة و حَرامَة حرام آبداً الی تم لاه لا تکون عره 
و لا یجیء عَیْرُة و ال قال عَلیٌ ع ما احَذ ابِتدع بدِعَةّ الاترک بها سَتَهة 


الترات نود خفی لا جطلع عليه الا فن کان له تسه هر التار نهر ظاهر تلا 
حقيقة و لا استقرار و ثبات. و لا یحصل منها الا الرماد, و کل شیطان مرید, 
و بمکن حمل القیاس هنا علی القباس الققهی آیضا لأنه لعنه الله استنبط 
آو لا علة اکرام آدم, فجعل علة ذلک کرامة طینته ثم قاس بأن تلک العلة 
قیه آکثر هقف فعکم رلک آنه پالخسجونید. الیش الشاحییه قاحضاً 

و و ی ون 
ی( 


الحدیث التاسع عشر 


تا اه سا سا تا شا رن فیک ماه سا سس 
التایع وک فا تمن فال سا منکن قی ار واه شتا بری ‏ 
ستت و حکها حن اعگام الله تعالی, ۰ الحاضل فنی مذقت العصوند آلذین 
یقولون لیس للشارع حکم معین فی کل فرع بل فوض الاحکام الی اراء 
المجتهدین فحکم کل مجتهد فی کل فرع هو حکم الله الواقعی فی حقه و 
فی حق مقلده, و تصویب لمذهب المخطنة القائلین بآن الشارع قد حکم 
بخطی, و المخطی مصاب لبذل جهده و خطأه مغتفر, و للمصیب آجران 
ها تا موی ای یس ال تس تال ی 
الاحتهاد مظعا مه فی آر لامحويم آیضا توعا موسالاعتیاد بجع مهد الصا و 


الحدیث العشرون 


قوله علیه السلام ‏ رأیت: لما کان مراده آخبرنی غن رآیک الذی تختاره 
بالظی و الاحهاو بیان علیم آماامکن هدا السی عفن ان وین له آنیم 
لا یقولون شیئا الا بالجزم و الیقین و بما وصل الیهم من سید المرسلین 
و مت آحم 


الحدیث الحادی و العشرون 


مرسل. 
قوله علیه السلام وليجة. وليجة الرجل بطانته و خاصته و من یعتمد علیه فی 
آمومه المراد ها. آلمد. له قی امر. آلنین ده خن بحمد اف آمر الذین 
و تقریر الشريعة علی غیر الله یکون متعبدا لغیر الله فلا یکون موّمنا بالله و 
الیه آلاخره و.حلی لان. کل ها لخ شته. الق ان من النسب و القرانه: و 
الوليچة و البدعة منقطع لا تبقی و لا ینتفع بها فی الَخرة فلا یجامع الایمان 
بالله و الیوم الاأخر الاعتماد علیها فی آمر الدین. 


ری رب 
با 
ام ۳ 
9 
7 
مت و 3 


باب الرد الی الکتاب و السنة و آنه 


لیس شیء من الحلال و الحرام و جمیع ما یحت 





ضعییف.. 

قوله علیه السلام یقول: آی قولا صحیحا, و کلمة" لو" للتمنی آو الجزاء 
محذوف, آو" آنزل" جزاء لو, و کان تامة آ 2 
هذا الحکم حقا لأنزله الله فی القرآن و قوله: الا و قد آنزله الله, استثناء 
من قوله ما ترک الله شیثا, و توسیط الغاية بینهما ما رعاية لاتصالها بذی 
الغاية آو بجعله مفسرا لمثله المجذوف قبل الغاية, کذا ذکره بعض 
الافاضل: و فیل* خملد حتی: النانیه لناکید الاولی. او للتغلنل و الاستاع مه 
مقدر, و قیل: الاستثناء من مفعول یقول, و هو الکلام الدال علی تمنی 
(نزال ما احتیج الیه فی القرآن, و قیل: آلا بفتح الهمزة و تخفیف اللام حرف 
تنبیه, و الکلام استیناف لتاکید ما سبق, و الأظهر کون الاستئناء متعلقا 
بالکلام الأول کما ذکر آولاء و لا ینافی الفصل بالغاية لأنه لیس بأجنبی, و 
حاصل المعنی: ما ترک الله شیئا علی حال الا حال انزال القرآن فیه. 


الحدیت الثانی 


ضعییف . 

قوله علیه السلام بو جفل کل شیع۶جدا: قیل؛ ای متتهی معیتا لا یجاوزه و لا 
یقصر عنه, و الدلیل علیه النبی و الامام, و جعل علی من تعدی ذلک الحد و 
لصو ام ام نا ی اععابه و کالم ها اش ار 
المراد بالدلیل الاية التی تدل علی الحکم, و المراد بالحد الحکم المترتب 
مات لول ول الدل ال بل الا ات اب یل الصوم 
حدا, و هو الکف عن الاکل, و الشرب و المباشرة فی النهار, و جعل علیه 
دلپلا و هو قوله تعالی" فان تاش وف" الی وله" ۶ و ليام ای 
اللیل " ثم ما ام و 
هو آلکفارة و تعزیر الامام, و مثاله فی المعاملات آنه جعل سبحانه لثبوت 
الزنا حدا و هو الشهود الربعة, و جعل علیه دلیلا و هو قوله تعالی:" 
ق ستشهذوا عَلَیهنّ أرَبعَة نکم ثم جعل علی من تعدی ذلک الحد بأن شهد 
ی 
الأحکام من القرآن الا الامام علیه السلام و ربما یستدل به علی نفی 
ااجنهاد و علن اه ۷ پخور العیل المع الیفین بالحکم الوا خفی: و | بلزم 
التعدی عن الحد, و آجیب: بآن المراد بالتعدی عدم آخذ الحکم من دلیله و 
عاخوه: اسان گام اللهغالی فان ماففیه و ماه نمی عراهها معا 
تعدی حد الله تعالی. 


الحدیث الثالث 


۱ مجهول. 


قوله علیه السلام حتی ارش الخدش: الخدش تقشیر الجلد بعود و نحوه و 
آرشه ما یجبر نقصه من الدية, و الجلدة: الضربة بالسوط, و نصفها آن یوّخذ 


تن ات 


: صحیمح. 


التن اقتاو 


: ضعیف. 

قوله علیه السلام عن القیل و القال: قیل: هما فعلان ماضیان خالیان عن 
الضمیر, جاریان مجری الأسماءء مستحقان للاعراب و ادخال حرف التعریف 
علیهما, و قیل هما مصدران, قال الفیروزابادی: القول فی الخیر, و القیل و 
القال و القالة فی الشر او القول مصدر, و القال و القیل اسمان له, ثم 
قال: و القال: الابتداء و القیل بالکسر الجواب, و علی التقادیر: المراد به 
فضول ی ای و قیل: نهی عن الاقوال 
اه ۱ 
آو ترک ضبطه 0 او الظرض. نع مود ک اتمان لخاتن و 
الفاسق, طاص ال سر افساده, و المراد بکثرة السوال کثرته فیما فک 
لا فائدة فیه, |ذا السوال عن الأمور اللازمة واجب کما مر و النجوی: السر 

بست ات آم آکنر, و المعروف کلما 


ص. دلاگر و 8 ی ‌ 

۳ ۳ ات سِ و ۳۳ 1 - 
الما و کْرَة الوا ققیل لة یا ان سول اللّه بت ها من کتاب اللّه قال 
لِنْ الله عِز و < تفول- لا یر فی کتير مط من تَجواهم الا من مر يضَدقة او 
معرژوف او اصلاح بین الا ال و 9 توا ال ء اموالکم التی جعل 
ی ی 

لکم قٍ 5 یَسْئلوا عَن نیاء ان تبد لکمْ تَسْوِکم_ _ 

6 مَحَمَدٌ بن یخی من أحمَد بن مَحَمَد عن ابن فصّال عَن تعلبة بن مَیْمُون 
هه للاج هی ت وب 7 ور ور تن 9 ر 9 ۶ 
من حَدَته ن المعلی بُن خُْس ال قال بو عَبّد الله ع ما من مر بَختلف 
فیه انتان الا و له اصّل فی کتاب الله عز و جل و لعِنْ لا تبلعة عقول الرَجال 
7 مَحَمَذ بن بَحَیّی عَن بعض اصخابه عَن هاژون بن ه مُسْلّم عَنْ مَسْعَدة بن 
صد فة 

ات 


33 
ز 
3 
م۰ 
> 
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کص 
اما 
۳3 
8 
ك 
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و غیر ذلک, و اما 
للاولیاء, نهوا 5 یو توا السفهاء الذین لا رشد لهم اه ام فیفسد ونها, و 
اضاف الأموال الی الأْولیاء لأنها فی تصرفهم, و قیل: نهی کل أحد آن یعمد 
الی ما خوله الله من المال, فیعطی امرأته و آولاده, ثم ینظر الی آیدیهم. و 
ندل.عض ااختان علی آنما تشمل ها ادا اننفن. فامتها 0 
خالهره فمله فعالی ۱ وبا ۱ ی سا و فی الاية الثالثة 
الجمله الشرطية ضفه للاشیاء و اقیل: المعتی لا تسالوا عن, تکالیفت شاه 
علیکم. [ن کلفکم بها شقت علیکم و ندمتم عن السوّال عنها, کما روی فی 
سوال بنی اسرائیل عن البقرة. و قیل: کان احد یسال عن ابیه فیجاب: اند 
فی النار فیسوءه, و یسأل آخر عن نسبه فیجاب آنه لغیر آبیه فیفتضح, فنهو| 
عن ال لین سفن آیلنه. 


: مرسل. 


الحدیث السابع 


ص:206 ٍ ۳ 
َن آیي عَبد الله ع قال قال ان ی ۳ 
تیقالی سل لیم الرْسُولٌ ص 


بَلظ من الخْرُوب عَلی جینم اضْفزارٍ من رباض جناتِ الدلیاً و یس من 
اغضانها و اثتّارٍ من ورقها و یس من " تمرها و ۱ 


قوله علیه السلام و آنتم آمیون: قال فی النهاية فیه نا آمه آمية لا نکتب و لا 
بحسب اراد انهم علی اصل ولادة امهم لم یتعلموا الکتاب و اب00 ۱ 
اه امية, قیل : ب آختن: لأن الکتابة کانت فیهم عزیزة آ عدیمة" 
ایو العو ها مسل عوف. الکایه ب الخط و الفاوم و الفا رم 
۷ ورد 

اشتعال النار, و اغورار الماء: ذهابه فی باطن الأأرض, و الظاهر آن هذه 
الانتعا رات و لترشیحات لبیان خلو الدنیا حینثذ عن آثار العلم و الهداية, و 
ما یوجب السعادات الأْخروية, و یحتمل آن یکون المراد بها بیان خلوها 
الأمن و الرفاهية و المنافع الدنيوية لیکون ما یذکر بعیدها تأسیساء و یحتمل 
التشمص اضا ایوس لها الونت. الملا کر ه وله غلیه. اسلا 
ی ی ای یاه ال ان فلان 
بتجهمنی أی یلقانی بغلظة و وجه کریه, و فی آکثر النسخ بتقدیم الهاء و هو 
الرخول تفه و مدای ات روا فلوان و مناسته آهارو الکفی سم 
الوجوه: 

القلیل اللحم, الغلیظ الذی لا یستحیی, و المتعبس, و المراد بالجیفة: الميتة 
آوتطاه ال اه الشعان ها بلی شعر الم لاه الا ها موه 
الشعار منها و مناسبة الخوف بالشعار و السیف بالدثار غیر خفية علی ذوی 
الأأنظار, و التمزیق التخریق و التقطبع و التفریق و الممزق کمعظم آیضا 
مضدرم و آلهز او به: تفرفهم.فی اللدان. لوف اوتقوفمم فی الادبان: هه 
الاهواع: و الموءودة السشت الصدفونه یه و کانو یفعلفن دلیف الا 
ببناتهم 1 


هَایْهّا قذر درست اعلام الفّدی و هرت آغلام الرّدی قالکیا مَمَجمَة فی وجّوه 
الما مُکَْهتَهْ مُذيره عَیرّ مَفیا مرها الفِتتة و طعافْها الْبَهُ و بنیقاژها 


ول وه عر هر 


الحوّف و دتاژها السَیْف جوم کل معق و و آغعت عنون آفلعا و اظلمت 
ها نافها فد قطغوا أرحَامَهُم و سَمَکُوا جمَاعَفُمٌ و دقئوا فی النراب 

موه تنتهم من أولادی2 تختاز قو تم یت و تاه خُفُوض الکتا 
1 رون من الله توب و ۷ تخاگون و اللّه مله عقاا حم آغقی تجسن و 

مهم فی التار لسن قَجَاءعْم تسه ما فی الطْحْف 


الاملاق. اه العاز کماقال تعالی" ها القفیوم شت: باخ دنت فیلق بو 
قولة؛ علیة الساام ستقم متعاقبالدفن آوبالواد,تضمتن: معنی الشیوع. 

قراه مه السلام سا تمد قف اک اش الم ملاع لح مهن 
الاختاز بفعنی. المرور. و الرفاهیه: الخصت .و السعهه: فی: المعاش:. و 
او یا ماه الوا ابر طیت الق تایه 
التی هی خفض الدنیا, آو فی خفوضها متجاوزا عنهم من غیر تلبث عندهم, و 
ها ار 
نمننک: وراءتتم طبتب العتش و: الرفاهبه:.و فی, تعضما: بالحاع: المعجمة..و 
الراء المهملة ی کان ۳ 
و قیل: یعنی آرادوا بدفن البنات طیب العیش و لایخفی آن تذکیر الضمیر لا 
یلائمه؛ و ریما یقرا دونهم بالرفع ای خسیسهم بهذا المعنی و لا یخفی ما 
فیه آ, 

یاهع الا آعفی تخس تون و الح ی شالت اه 
اتلد امش سا سرا بالات العمحی مه ام اعد 
المع ال ی تا هت انعر و 
الانکسار و الحزن, و الٍیاس من رحمة الله تعالی. 

قوله علیه السلام: ما فی الصحف الاأولی: آی التوراة و الانجیل و الزبور و 
غیرشمانمما برل علی الانتاععلیه:انساام. فهی المراوبالد میسن پوت و کل 
آمر تقدم آمرا منتظرا قریبا منه یقال: انه جاء بین یدیه. و قیل: المراد 
بالصحف الأُولی الاْلواح السماوية, و یحتمل آن یکون المراد بالذی بین یدیه 
قاک تسه احمال الفاد. الیل 


8 هعفد بُن یشتي عن فعفد بن عبد الجباي عَن ابن,فضال عن حقاد بن 
غْنْمان عَبن عَبّد الغلي بن آغین فا سَمغث با عَید الله ع یفول قَذْ ولدنی 
رسول الله ص و آتا أَغلَمٌ کِتاب الله و فیه بَدْء الحَلق و ما هو کایْن ای یَوّم 
القِيامة و فیه حبَرّ السْمَاء و حَبرٌ الاض و خبرّ الجَنة و حَبَرّ الثارٍ و حَبرّ ما 


اظهر, و یوّیده قوله تعالی" مَصَدُقا ما بَیْنَ یَدیّه (و آْرّل) النَوّراة و الْجیل" 
و ریب الحرام شبهته, ای فضل عن صریحه و قوله: فاستنطقوه, امر 
للتعجیز آی استعلموا آو استنبطوا منه الأخبار و الأحکام. 

قوله علیه السلام: آخبرکم عنه: استیناف لبیان آنه علیه السلام هو الذی 
یستنطق القران و ینطق عنه, و یحتمل آن یکون المخبر عنه قوله: ان فیه 
علم ما مضی, و یوّید الاول آن فی النهج و لکن اخبرکم عنه, قیل: و اشار 
غلبم السلام بایراد کلمه" لو" حون ]۲۱۵ الی: فقه من بتضاله عن خواحض 


ماه ای ار اسداد مه 


الحتینخ ااقامتن 


: مجهول. 

۱ 
البنت والد حقيقة. و قیل: الولادة المشار الیها تشمل الولادة الجسمانية و 
مدا رت وان 

قوله علیه السلام و فیه بدء الخلق: آی آوله و كيفية ایجاده و انشائه و كيفية 
خلق الملائكة و الثقلین و غیرها, و قیل: ۷ 
الخلق, ما ی ار سای ای اس 
بالوجود في الحال و المستقبل الی یوم القيامة, و ذکر فیه خبر السماء و 
الأرض آی آحوالهما و خبر الجنة و خبر النار 


2 ۲3 5 ِ 7 ۹ ۳ زر 72 ۳ ان _ 
0 عدهٌ من اصْحایتا عن احْمَد بن مَحَمّد بن خالد عن اٍسْعاعیل بن مهّران 
ِ 2 ۳ ۳9 ۳ 0 ۳ ک ی ک_ ۳ -_ 
عَن سیف بن عميرة عَنْ آبی المغراء عن سَماعة عَن ابی الحسن مُوسی ع 
‌ِ و 5 سِ ِِ 


خبر ما کان و ما هو کائن ای ذکر احوالهما و هذا من التعمیم بعد ذکر 
ات فذکر آولا اشتمال الکتاب علی المغلوقات, ثم ذکر اشتماله علی 
اخبارها و ذکر حوالها مبتداً بالعمدة الظاهر منها فی الدنیویات أَعنی السماء 
و الارض و قی الأخرویات آعنی الجنة و النار ثم عمم بقوله: و خبر ما کان و 


۳ 


رتش الطازنع 


قوله علیه السلام نبً ما قبلکم: قیل, یختمل. آن. نکون. المراد نبا ما قیلکم 
علم المبداً من العلم بالله و ملائکته و کتبه و رسله, و بخبر ما بعدکم علم 
المعاد من العالم بالیوم ۳۹۳ و آهواله و الجنة و النار, و بفصل ما 
بینکم: علم الشرائع و الأحکام بآن تحمل القبلية و البعدية علی الذاتیتین آو 
ها تعههفا والزما تنس ویر علمهراجع الی الکتاب اه الجیه 


التفینت الفاشند. 


قوله علیه السلام ای تقولون فیت؟ بضیقةا لقطاب آی کون قية باراتک: 
و قراً بعض الأفاضل بصيفة الغيبة و قال: آی أو بقول التاس کل شیء فی 
کتاب الله و لیس کل شیء فیه. 
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ِ ن و الم 
تفسیر الق 9 ۲ احادیت عن تبی اللو غیر ها ی 1 ناس تم سمعث 
منک تطدیق ما سَمعثْ_ ملنهْمٌ و رایث فی, ایدی الناس اشیاء کنيرة من 
9 1 ِ ۳ ۹ 7 ئ آوو و - وب | مب 
تسیر القرّان و مب ۱ حادیبِ عن ببی اللو, ص نتم تخَالفو هم 9 و5 
و 2 ج ]9 کل" ِ کت 8 سس بیج ح 
ترغمون آن دلک کلة باطل | فتری الناس یکذبون علی سول اللو .ص 
ی ی پر مس ۱ و ج- ]9 ]و چم 2 
مَتعمدین 5 یفسزون الفران 1 رائهم قال فا علیت فقال قد سالت فافچم 
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: ضعیف علی المشهور. معتبر عندی, و کتاب سلیم عندی موجود. و اری 
کب ها یرت ان ااخدی محر 
قوله علیه السلام و صدقا و کذبا, ذکر الصدق و الکذب بعد الحق و الباطل 
۱ لأن الصدق و الکذب من خواص الخبر, و 
الحق و الباطل یصدقان علی الاأفعال أیضاء و قیل: الحق و الباطل هنا من 
خواص ال او آاعفادر و الصتض و الکدب می‌واض القل .و الووارد 
ها ما ی ی او 
المتقن؛ ی ها توا اس ۳ 
فن. النشح آه التخصیض آ عنهضا معا و:علی ها کان نظمه هشتفیما خالبا 
۱ ها سمل مس الا میل ال ما واخداشه ها لین من صرح 
المعانی المتشابه. ۱ ۱ 
قوله علیه السلام و حفظا ی محفوظا عند الراوی و مستیقنا له آنه سمعه 
کذلک آو 


موافقا لما سمعه واقعا مع علمه به. و وهما بفتح الهاء مصدر قولک: و 
همت بالکسر آی غلطت و سهوت, و قد روی و هما بالتسکین مصدر و 
همت بالفتح, ذا ذهب و همک الی شیء و آنت ترید غیره. و المعنی 
متقارب, و المراد ما شک فیه و لم یستیقن او سها و آن تیقنه عند الرواية. 
قوله علیه السلام قد کثرت علی الکذابة: بکسر الکاف و تخفیف الذال 
مصدر کذب یکذب أی کثرت علی کذبة الکذابین. و یصح آیضا جعل الکذاب 
نی الفکنوت, و الثاي انیت آی. ااحافیت. المفرامت آو سفته الکای .و 
تشدید الذال بمعنی الواحد الکثیر الکذب, و التاء لزيادة المبالغة, و 9 
کثرت علی آکاذیب الکذابة آو التاء للتأنیث, و المعنی کثرة الجماعة الكذابة 
و لعل الأخیر آظهر, و علی التقادیر الظاهر آن الجار متعلق بالکذابة, و 
بط اه ی یی اخص و ها ات لیر 
مد قهه کته مد غلی قمع الکدت: عایه صلی الله علیه وا لهس و 
قوله علیه السلام: 
فلیتبوً: صیغته الأمر و معناه الخبر, کقوله تعالی" قلّ مَنْ کان فی الصلالَة 
قلیِمَدُه لَخ ال من م2ظ۳". 
قوله علیه السلام تم کی علیمه غلی: بناع المخهول. و من نغده بکسر 
المیم آو علی بناء المعلوم و فتح المیم اسم موصول. 
قوله علیت البجلام. متصتع با لرسلام: آی. فتکلف. و مندلین: یه به غیر متصف به 
قوله علیه السلام لا یتآئم: آی لا یکف نفسه عن موجب الائم آو لا یعد نفسه 
تما مالکدت علی رسولن اللت‌ضلی: الله غلبم و ال و سلم و کدا فولهه زا 
یتحرج من الحرج بمعنی الضیق, آی 


سمع من و َحَدُوا عَْهْ و هم لا یرون حَالَه- و قَدٌ آخْبر ه‌ ۱ 

پا أحبر و وَصَتَهم یما وَصَهَمٌ فقال و و جلٌ و ادا رآهة 
جسامَهم و اٍنْ بقولوا تسم لِقَولهم تم بقوا بعدة قتقرَبوا |لی مه 
الدعاة الی الثّار پالرژور و الکذب 5 البهْتانِ فوَلوَهْمْ الاغمال و حمَلوهم 
عَلی رقاب اللّاس و الوا بهمْ الذنبا و تما التّاسن مع الْفْلُويِ 


یی ره مالک و آوان اه الصلاله التاانه وس هد و هی تا 
بنی أمية و آشباههم, و قوله بالزور متعلق بتقربوا, و نقل العتاثقی فی شرح 
نهج البلاغة آنه قال فی کتاب الاحداث ان معاوية لعنه الله کتب الی عماله 
ان‌انص لاس [لی الروانه فی فصانل الصایتده لا شرکوا هه | بروند اند 
کی آبی خراب لاه آنوتی صاقص لدم الصایع فرویت اخبارا کرج 
مففاه ‏ میهد لها یه آشارها کر لی علی الضایر و نوت این اب 
آلخدید آن امه له اللت اعطی,صعایا ها کفرا انم یفنم 
علی علیه السلام و یحدث به علی المنبر ففعل و پروی عن ابن عرفة آکثر 
الاخاویت الموضوعة قی فضائل الصحابه. افتعلت فی آیام بتی آمیة. تقربا 
الیهم بما یظنون ۳ پرغمون بها ان بلی هاشم" انتهی" و قد آشبعنا 
الکلام فی ذلک فی کتابنا الکبیر. 

,له المیلا مه وعه آخ للع المتافشت آخ ای اس 
طارا سا یی مها ها یا اه 
صرق تفای کم الی لو الم 2 و یرشد الی ذلک آنه 
ی " و |ذا رتم ثقجنک 
اَجُسامَهُمٌ" آی بصباحتهم و حسن منظرهم." فُولوا تسم لَوَلهمٌ " آی 
ی 

فوله»عله السلام خولوهاالاعالد آخ اتمه الطلال سس وم ییا 


عطوا هولاء 
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التتاففین اللابات وه ساظه‌هم علین النات رب هل الفکس ایضارای شت 
مفتریات هوّلاء المنافقین صاروا والین علی الناس, و صنعوا ما شاءوا و 
ابتدعوا ما ارادوا, و لکنه بعید. " 

قوله علیه السلام ناسخ و منسوخ: قال الشیخ البهائي (ره) خبر تان ان آو 
خبر مبتدا محذوف ای بعضه ناسخ و بعضه منسوخ, او بدل من مثل و جره 
غلی النذلیه .فن القر آن‌:همکر: فان فیام:آلندل-مفام. المتدلن.سته غیر لارم 
قوله علیه السلام و قد کان یکون: اسم کان ضمیر الشان و یکون تامة و 
هی مع اسمها الخبر, و له وجهان نعت للکلام لانه فی حکم النكرة, آو حال 
منه. و ان جعلت یکون ناقصة فهو خبرها. , 

قوله علیه السلام و قال الله: لعل المراد آنهم لما سمعوا هذه الاية علموا 
وجوب 


اتباعه علیه السلام و لما اشتبه علیهم مراده عملوا بما فهموا منه, و آخطاوا 
فیه, فهذا بیان لسبب خطاء الطائفة الثانية و الثالثة, و یحتمل آن یکون ذکر 
الأیة لبیان آن هذه الفرقة الرابعة المحقة انما تتبعوا جمیع ما صدر عنه من 
الناشت المشه ه اعامض و الخاض لا الله سای ات هم بای عفن بل 
ما یصدر عنه. 

قوله علیه السلام فیشتبه: متفرع علي ما قبل الایة آي کان یشتبه کلام 
الرهول علن من لا عفر محمل. ان یکون. العواه آن: اللة تعالی, انها 
امرهم بمتابعة الرسول فیما یامرهم به من اتباع اهل بیته و الرجوع الیهم, 
فانهم کانوا یعرفون کلامه و یعلمون مرامه فاشتبه ذلک علی من لم یعرف 
مراد الله تعالی و ظنوا آنه یجوز لهم العمل بما سمعوا منه بعده صلی الله 
علیه و آله و سلم من غیر رجوع الی آهل بیته. 

قوله علبه: المبلام ما ات الله. ی الموضول: مقعول. ام پدور ه بخما. ان 
یکون فاعل یشتبه. 

قوله علیه السلام و لایستفهمه: آی |عظاما. 

فوله له لاه الطای هافر النی: آ ام فقو موه یی ار 
به و یکلامه و انما کانوا یحبون قدومهما اما لاستفهامهم و عدم استعظامهم 
انا ات انم ام ال له و له ی تکام ی ی ع لیر 
فیوضحه حتی یفهم غیرهم 

وله علیه السلاق فیعلیتی فیا! من الخلوة یقال استخلی الملک فأخلاه آّی 
تساه ان مه تاو ی معا 1۳3 


آفور ععه عبت دار و 5 علع آشعات تشول ال ص 5 

من الناس عَیْری رما گان فی نی تاتینی- شول ال ص کنر یک فی 
یی و کث لذّا دجَلث علیْم بَعَض متازله آخلانی و آقام عَّی نِسَاءه قلا ییّفی 
ِ 5 اسر وه,ععی فی ,عترلی تَقَمْ عَنّی قَاطمَة و لا احد 
من نی و کنْثْ ادا سَألثهُ آجابیی و ادا سَکِث عَنْه و نیت مسائلی ابتدانی 
قما ترلث ,علی ریشول للله ص اي من القژان الا افرانيها و املاها عَلی 
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ِ ۱ ِ ات ی هم ۳ 
ای ین کاب الله و لاعلما اقاة علت و کته من دعا انله لی بقا وقا و ما 
جع > 10 2 ۳ را ی[ ۱ ۳ سم اج 
نز شتا عَلمَة اللهة من حلال لا خرام 5 امر تهي او ب ون و لا 
بت 3 ئِ ئ 9 ِ 9 2 ۳ ان پ 
کتاب منرّل علي احدٍ قبله من طاعة او مَعصية الا علمنیه و حَفِْظتة فلم 
کاس یس بت پم ها ی 9 ی 25 ِ 
انس خر واجدا تم وَصَع علی ضدّری و دعغا اللة ان یِمّلا رٍ علما 
ورد ء ۵ + ۳ 
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قوله علیه السلام ادور معه حیث ما دار: ای لا امنع عن شیء من خلواته 


آدخل معه آی مدخل یدخله فیه, و آسیر معه آینما سار, آو المراد نی کنت 
محرما لجمیع اسراره قابلا لعلومه آخوض معه فی کل ما یخوض فیه من 
العارف, و کنت آوافقه فی کل ما یتکلم فیه, و آفهم مراده. 

قوله علیه السلام تاویلها و تفسیرها: ای نطنها و ظهرها, 


الحدیت الثانی 


التافمن ویر مس وفع مقه الخطا ایسهع یی آخات ارحص بان 
بکفن رلک اه من الما افن قبسة الصعاه الی لتاق ۰ الکدت ب 
الوهم, فانهم یتحاشون عنها. 


الحدیث الثالث 


: حسن. 

قوله علیه السلام علی الزيادة, آی علی الزيادة و النقصان فی الکلام علی 
خشیقه: مها اضلاف. ام زبادة حکم عند التقرة ای ند عوسا ۲ 
السفت. آا عبت علی شب سادم انس د ۳۳ فی ۰ 7 
اسان تضمل. |آوجووت 

قوله علیه السلام ۳ بختمل. آن یکین فراد. السائل. السفال: غ 
آخبار جماعة من الصحابة علم علیه السلام صدقهم, آو آراد علیه السلام 
صدق بعضهم, أی لیس اختلافهم مبنیا علی الکذب فقط, بل قد یکون من 
اه و (لاهر جمله علی امد 


تست لاه 


+سرتعلی شور رم مرول 





فوله: قهو خیر له داعم اضرا اش لاله الق قعی ی سا 

علی ما هو المشهور من بطلان العمل بالحکم الواقعی فی حال 

قلنا بضحته. و علی هدایکون الاتم الواردفی الخیر المرسل لتزی 
لعد 2 


حِ عیف ااسلام تتتفکم اتانسن تاه تایه آی لخکیوا تصففکم فی 
نسبة هذا الحکم الینا لتوافقکم و فیما یظنون من آحوالکم و آقوالکم من 
ولایتنا و متابعتنا, و فی علل الشرائع لقصدکم الناس و لکان و هو آظهر. 
قوله علیه السلام علی الأسنه: ص عفه انآ کی مها فا ال 
الأسنة آو فی النار. 


: ضعیف علی المشهور. 
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الحدیث السابع 


: حسن آو موثق. 

قوله علیه السلام: رجلان من آهل دینه: ظاهره انم یکفی. فی عوان اعد 
بروایته کونه من اهل د ای هرا اس تا 
قوله علیه السلام برجنه: ای بغْغز العمل. و الاذ باخدهماء آو بغخز الترجنح 
ق الفتا ختن بلقی من یره آی من اهل القول و الفتتا فیعمل جبنتة بفیاه 
اورفق آهل الرواية فیخیت ما برخم احدی الروانین علی ال حری:قیقول و 
بقتی بالزاجم: و الظاهی آن لاد بسن بخبرم الحخد: و دی فی زمان 
یر اححن ه ففله خام سای کی ده نی ال ی ای و 
یعمل بقوله 

قوله سل السلاض هم باب آتسلینه آع الرضاه التقام. آف باشتا آخکت 
رضا شا ورد هن الاخلاته عقیولا له اه انفیاد ا للمروی خته‌من الییم: 1 من 
ای وی ی ای کوته تخضوضه معا تلعمل. وی 
و خاز لک تم اعلم آنه بعکن رهم الاحلاف ال بتراعی بین آلخبرین.روجوه 
۱۳۹ 

ای سای اک ها راتس نی افص کها نع 
الیه 


الخبر الول. 

الثانی: آن یکون الارجاء فیما اذا آمکن الشون ال لاسام قلته لفات رو 
التخییر قیفا [ذا لم یمکن کهدا الزمان 

التالث: آن یکون لا رجاء فی المعاملات و التخییر فی العیادات ان احیان 
الیا ان ی ابا سا اسان اون مرا ان 
العمل بأحدهم مال که ها آرا کم تک نو من لفق ادها 

و پوّیدم ما رواه الطبرسی فی کتاب الاحتجاج عن سماعة بن مهران قال: 
سألت آبا عبد الله علیه السلام قلت: یرد علینا حدیثان. واحد یأمرتا بالأخد 
تقو ااخوهانا عفر فا تعفل توا منهما خی تلقی ضاحیی فتشاله: 
قال: قلت: لا بد عفن آن تعمل باخدهما ؟ قال؛ خذ بما فیه خلاف العامة. 
الخامسن: آن تحیل الارجاء علن الاشتجباب و النخیر غلی آلجوان و روف 
الصد و هقی کنات سس ای آلروضا عم الا قرو ای میدب 
الحسن بن الولید عن سعد بن عبد الله عن محمد بن عبد الله المسمعی 
عن حمد بن الحسن المیثمی عن الرضا علیه السلام فی حدیث طویل ذکر 
فن آخرمه و ان -وشول الله. ضلی الله .عليه.و ال تهی عن. اشباع لیس : 
خوام بل اعاعة و کاس و آمر باساخ لیس آخز وضو ا واخت بل آهر 
ان وا ی ۱ فما 
کات عم رو الله‌صای له غیت الم نی اعافه اد ار فص فرلی 
انس اسصضیاب از رخص ها ادا یی اه انعر اوه 
من یرویه فی النهی, و لا پنکره, و کان الخبران صحیجین معروفین باتفاق 
التاقله مبهما بخب الاخد باجه‌هما آو بهما جمععاه اه بابهها شفته آجبیت 
ها 
الیه و الینا و کان تارک ذلک من باب الفساد و الانکار و ترک التسلیم 
لول الم صلی,اللم خیم و ال تلم مر کات له ااعای 





فما ورد علیکم من خبرین مختلفین فاعرضوهما علی کتاب الله, فما کان 
فی: کناب الله موجودا حلالا آد حزاما فاتبعوا ما خافق الکتات؛ و.فا لم.یکن 
فی الکتاب فاعرضوه علی ستن رتسول الله+ ضلی الله علیه. و آله و تلم 
فما کان فی السنة موجودا منهیا عنه نهی حرام آو مأمورا به عن عن رسول 
الله صلی الله علیه و آله آمر الزام فاتبعوا ما وافق نهی رسول الله و 
آفرم. و ما کان-فی السته نمی اعافة آوه کزاهة, ثم. کان الخبر الاخر خلافه, 
فذلک رخصة فیما عافه رسول الله صلی الله علپه و آله و سلم و کرهه, و 
ره فلت اس الا ها تیا یاه مس ایا 
من باب التسلنم و الاثباع و: الرد.الی -ژتول. الله صلی. الله غلیم و آله :و ما 
لم تجدوه فی شیء من هذه الوجوه فردوا| الینا علمه, فنحن آولی ۳ و لا 
تقولوا فیه بآرائکم و علیکم بالکف و التثبت و الوقوف و نتم طالبون باحنون 
حتی یأتیکم البیان من عندنا, و من هذا الخبر بظهر وجه جمع آخر. 

و لنذکر بعض الأخبار الدالة علی التخییر: 

فمنها: ما رواه الشیخ آحمد بن آبی طالب الطبرسی فی کتاب الاحتجاج 
مرسلا عن الحسن بن الجهم, قال: قلت للرضا علیه السلام: تجیثنا الأأحادیت 
عنکم مختلفة؟ قال: 

ها جاء یا فقمیه فلی کنات لاه وله احا واه فا ان یا 
فهو مناء و ان لم یشبههما فلیس منا, قلت: یجیثنا الرجلان و کلاهما نثقة 
بحدیئین مختلفین فلا نعلم آیهما الحق؟ قال: |ذا لم تعلم فموسع علیک 
نامسا اخفت: 

و ما رواه آیضا فیه عن الحارث بن المفيرة عن آبی عبد الله علیه 
خی انم خر له مومت را ااظلام علی سانه آعار قو لیات 
فا خی ان کی ار 


الجتنخ امن 


مرلو بدل غلی وخون العمل بالخکم التاکر عم التعارض 


لته التازنع 


مجهول و یدل علی لزوم العمل بقول الامام الحی مع تعارض قول الامام 
السابق له, بل بقول الامام المتأخر مطلقا کما یدل علیه قوله علیه السلام: 
خذوا بالأْحدث, و وجه الأأول ظاهر, لأٌن الامام الحی انما یحکم بما یعلمه 
ضاراعا فی دمانه فیجت. العمل نه: و آضا آلانی فلانه بعکم ااهام الناین طام 
تفت الخضاحه الملی و لخ شعاد بعد تغیر اامصاحع الحتضردع لا آذا علم 
تغیر‌ها پژوال النقبه مع العلم بکون الخکم التانن للتعية: 

قوله علیه اللام فیما. بعکم ای مجوز لکم. العول و العمل بة تفية آو 
لاس ار 


السفینه المانتر. 


: موثق تلقاه الأصحاب بالقبول. 

قوله علیه, الشلام فی دنن. آه فیرات. لعل ذکزهما اعلی: سبیل. المفیل: .و 
یحتمل التخصیص, و المراد بالمنازعة فی المیراث اما فی الوارثية و فی 
قدر الارث آو فی ثبوته مع عدم علم المدعی, و فی جمیع هذه الصور لا 
یچوز الأخذ بحکم الجائر, و یکون المأخوذ حراما بخلاف الأعیان و منافعها, 
مع علم المدعی فان المشهور آنه و ان حرم الأخذ بحکم الجاثر لکن لا بحرم 
المأْخوذ, و حرمة المأخوذ فی تلک الصور لا تنافی صحة المقاصة فی الدین 
الحعایم وه مالحر اد بطرمه ااعاضود مه رسای ارات 


لک قال من تاک هم فی حق َو تاطل قما تحاگم ی 


ِ الطَعُو غوتِ و ما 
۳ | زج هب و و.۲] ِِ 
م له اما بأحد سَحْتاً و ان گان کم ابا له آختة شک الطافه عُوتِ و قة 
غر لطغُو عوتِ و قذ 


امد اللة آن تعفر هفال الله تعالی پریدون آن قحاعتوا لیا 
۱ ۱ 


فیه بعد الاخذ, و بحرمة الاخذ عدم جواز ازالة ید المدعی و استقرار الید 
علیه, فقوله علیه السلام فی الجواب: من تحاکم الیهم. یحتمل العموم و 
الشمول للأعیان و الدیون و المواریث و غیرها. 

و قوله علیه السلام: فانما یأخذ سحتاء [ن حمل علی آنه یأخذ آخذا سحتا آّی 
حراما فعلن یمه و نحل ی اس بات ما سحا فص ها ا 
یکون المدعی به عینا معلوم الحقية للقدعی, فان له التصرف فی الماخوذ 
حینئذ بخلاف ما |ذا کان ثابت الحقيقة عنده بحکم الحاکم. آو مظنون الحقية 
آه شنک کهان او کان المدعی هر یام فالاس تماق فب الیو ال کم 
الدین بحکم الطاغوت لا یوجب جواز التصرف, کما ذکره بعض المحققین. 
قوله تعالی" بُرِیدُونَ أَنْ یتحاکَموا ی الطغُوتِ" الطاغوت مشتق من 
الطفنان وهی الشیطان: او الاضتام: آو کل ها عید من, دون اللع او ضو من 
عبادة الله, و المراد هنا من یحکم بالباطل و یتصدی للحکم, و لا یکون هلا 
1 شمه لقرط طفایه ار نشیم الشیطان ار ان الاک الب تا کم 
ال الشیطان من کت اند لحلمل غلیه و الابه بتایید الخبر تدل علین: عدم 
جواز الترافع |لی حکام الجور مطلقا, و ریما قیل بجواز التوسل بهم اٍلی آخذ 
الحق المعلوم اضطرارا مع عدم امکان الترافع |لی الفقیه العدل, و بجواز 
الاستعانة بهم فی اجر|ء حکم الفقیه, و اید ذلک بقوله تعالی" پریدُون ان 
تحاکموا" فان الترافع علی وجه الاضطرار لیس تحاکما علی الارادة و 
الاختیار, و المسألة قوية الاشکال. 


ص: 223 
فلث قَکَیّف یَضتعان قال ینظران [لی 2 من کان منم مِقَن قَدٌ زوی حدیتتا و 
تظر فی حلالتا و عرامتا و عرف آشگامتا لوصا , به حکما قانّی قَذ جَعَلنه 


قوله علیه السلام ممن قد روی حدیثنا: آی کلها بحسب الامکان آو القدر 
الوافی منهاء, آو الحدیث المتعلق بتلک الواقعة, و کذا فی نظائره, و الأحوط 
ان اضر تدای لمع ما پسکتم الوضول, البه نارهم اساام 
علی‌العارضات مسمم نیا پیب الاشگان. 

قوله علیه السلام فانی قد جعلته علیکم حاکما: استدل به علی آنه ناب 
الامام فی کل آمر الا ما آحوجه الدلیل, و لا یخلو من |شکال, بل الظاهر آنه 
رخص له فی الحکم فیما رفع الیه لا آنه یمکنه جبر الناس علی الترافع الیه 
ایضار ع بخی«علی لاس الیرانم. الیه الصا کش مه ال سر 
الافاضل: قوله علیه السلام: فا دا ی 
(لز خی قد صیرته علیکم حاعما؛ و الثانی: او اه و تسوا 2 
قد حکمت بذلک و سمیته بالحاکم, کقوله تعالی" و جَعَلُوا المَلایْکَ الذین 

عبادٌ الَحْمنِ نان" فعلی الأول یکون حکومة اس 
فلا ینیت له حکوفهبدون التضب. فا لم. ندل دلیل. آخر: ون علی: النانق کون 
المجتهد متصفا بالحكومة, و یکون قوله علیه السلام مبینا لاتصافه بهاء و 
الاتمم اما بوجوه. : منها آنه لم یکونوا علیه السلام فی تلک الأعصار ینصبون 
الحکام. و منها آنهم لو نصبوا لأعلموا الناس بذلک و لکان هذا من المعلوم 
که و منها: ان الضرووخ 
ماسة بحکومة الفقیه آما عند الغيبة فظاهر, و آما مع ظهور الحجة فلعدم 
امکان رجوع الکل فی کل الأحکام الی الحجة لا بواسطة, و لو حمل علی 
الأول فاما آن یحمل علی نصبه علیه السلام الفقیه فی عصره و فی 
الأعصار بعده, آو علي نصبه فی عصره, و علی الاول فیکون الفقیه منصوبا 
ما لم ینعزل بعزله آو بعزل من یقوم مقامه, و علی الثانی ینقضی نصبه 
بانقضاء یامه 


نت ۱ 9 ِ نم ش س ت س سخ: ر و 
عَلیتا رد و الرَاد علْتا اراد علی اللّه و هو علی جَدٌ السرّي بالله فلت فان 
کان کل رَجُلِ اختار رَجْلا من اضحایتا فرضیا أنْ یکوتا الَاظرَین فی حقهماً و 
اختله فیما حکمَا کلاهما اختلقاٌ فی حَدییُکم- قال الحکم ما حکم به 
أعدَلهّما و افقَهَهُما و أَصَدَفَهْمَا فی الحدیث و أَورَعَهُما و لا 
علیه السلام حیث یکون الحکم لفیره بعده, و یحتمل الحکم بنصبه بعده ما 


لم ینعزل لاتحاد طريقتهم علیه السلام. و استحسان اللاحق ما حسنه 
السابق منهم, کون الشناخه خلیفة لامنهدم قفا لم نظهر مته لا ف.هاجاء 
هزم[ تقد مه ص ابا نف نم فرالطا من الهاکم الماصی هه لسن 
فی الوقاتع الخاصة, و ینفذ الحکم لا المفتی و هو المبین الحکم الشرعی 
مها انییها افادم زا " و لا یخفی متانته, و یمکن المناقشة فی کثیر 
منها و سنبین تحقیق هذا المطلب فی رسالة مفردة اٍنشاء الله تعالی. 

قولت یه الفلام» مایها اسحص خیم الا لاه له که ای الاب 
و علینا رد" حیت رد قضاء من وصفناه بالحکومة" و هو علی حد الشرک 
ها ای ما ی ای 
الین اند قی شوش الصلالم لا سید مسا اد سار ده الشر ند 
الستحاوژه متها هر نبة الشر ک. 

فوله علیه السلام؛ .ما خکماه ظا هرن ان الافیما بحشیت ا لاف الا 
لا الفتوی ۱ 

تا ان آعدلهما و آفقههما: فی الجواب اشعار بأنه لا بد من 
کونهما عادلین فقیهین صادقین ورعین, و الفقه هو العلم بالأحکام الشرعية 
کما هو الظاهر, و هل یعتبر کونه آفقه فی خصوص تلک الواقعة آو فی 
مسائل المرافعة و الحکم و فی مطلق المسائل؟ 

الْوسط آظهر معنی, و ان کان الأخیر آظهر لفظاء و الظاهر آن مناط 
الترجیح الفضل فی جمیع تلک الخصال, و یحتمل آن تکون کلمة الواو بمعنی 
آو, فعلی الأْول لا یظهر الحکم فیما |ذا کان الفضل فی بعضهاء و علی الثانی 
فیما |ذا کان احدهما فاضلا فی احداهما 


ص: 225 ق حل , هت ۲ 
-اج. و رز ] - 0 م و و 7-112 ]لاو - 9 ماما ۳ -] + 
بلتفثك الی م به ۱ ٍِِ قال فانهما عَذلان مَرْضیانِ عند اصحابتا لا 


قوله علبه ی علیه: استدل به علی حجية الاجماع, و ظاهر 
السیاق آن المراد الاتفاق فی النقل لا الفتوی و یدل علی آن شهرة الخبر 
تن الاضحات: ۵ عکررق فی: الاضول فن الضر جات و عليق کان: عمل قدماه 
الأصحاب رضوان الله علیهم. 
قوله علیه السلام و شبهات بین ذلک: المراد الأمور التی اشتبه الحکم فیها, 
و یحتمل شموله لما کان فیه احتمال الحرمة و ان کان حلالا بظاهر 
ی 
قوله علیه السلام ارتکب المحرمات: آی الحرام واقعا, فیکون محمولا علی 
الاولفته ه الفظل ره بختملن آن ون المزاد الخکمفی المسهات رد کون 
الهلاک من حیث الحکم بفیر علم, و یدل علی رجحان الاحتیاط بل وجوبه. 
قوله علیه السلام عنکما: آی الباقر و الصادق علیهما السلام, و فی الفقیه 
عنکم و هو آظهر. 
قوله علیه السلام فما وافق حکمه حکم الکتاب و السنة: قیل المراد 
بالموافقة احتمال 


و 1 ان 1 
اس ت 1۳ و 00 ی ‌ ۳ مر و۳ ِ 
ْظرٌ لي ما هم اه بل حكامهُم و فَُاهمٌ قبلّرک و بوْحَد بالاخر فلث ان 
وا خاد رد ۱ ۱9 جو عا قال ادا ان دلک فارجه ختی تلقی امامک فان 
ح ی 0 "۳ / 3 2 
الوفوف عند السشْبهات حَبیر 


دحوله فی المساد عفن الاب الشته الاسه و الکون هن محاماقا شاتلن: 
قوله کد رواهما النعات عنکم. انسدل ,به: قلی:جوار العمل بالغیر الموتف و 
قیه-نظرن لا نما فید الشهرع: ودلعل تفویری‌تصلی. الله علبه و اله و .سلم 
اتمه منوت کی اه تمکن ان یقال: الکافر لا یوثق بقوله شرعا لکفره, 
و ان کان عادلا بمدذ هبه. 

خولهو الشتنه: آی السته. الفتواتح: 

قوله علیه السلام فأرجه: بکسر الجیم و الهاء من آرجیت الأمر بالیاء و من 
ارجأت الأمر بالهمزة, و کلاهما بمعنی ۳ فعلی ارف الا ی 
الامز و علی الثانی اندلت الههز.یاء نم حذفت: و آلهاء ضمیر راجه الی 
الأخذ ۳ لصف اه بسکون الما شمه الصفضل بالمتضلن: او من ارجه 
الافت اف آخره.عن وفته: ما ۶ کرم‌الفیرمر آبادي لکنه تفر ده و لم اخد فی 
کلام غیره. 

و ورد فی خبر آخر فی الجمع بین الأخبار, رواه ابن جمهور فی کتاب غوالی 
اللتالی: عن العلامةه مرفوعا الی زرارخ بن آعین قال: سألت الباقز علبه 
السلام فقلت: جعلت فداک یأتی عنکم الخبران آو الحدیثان المتعارضان 
قبایع‌فا اخذ ؟ فقال غليه الشلام: با زراره خذ نما اشتهر یه ] بین آصحایک:,و 
دع الشاذ النادر, فقلت: یا سیدی [نهما معا مشهوران مرویان 0 
عقتففال له ااسلام هه بقل آعاآمما کندی و آسنها فی.سی: 
فقلت: انهما 


7 الأعْذ با و شوّاجد الْکتاب 
1 علی بُنْ ۱ راهم عن آبه گن قلم عن کیت نیب عند اه ع 
قال قال سول الله ص ان عَلی کل حق حَقیقة و علی کل ضَو 


معا عدلان مرضیان موثقان؟ فقال: انظر ما وافق منهما مذهب العامة 
فاترکه. و خذ بما خالفهم, قلت: ریما کانا موافقین لهم او مخالفین فکیف 
آصنع ؟ فقال علیه السلام: و و ی ات 
الاحتیاط, فقلت: انهما معا موافقان للاحتیاط آو مخالفان له فکیف آصنع؟ 
فقال ع: اذن فتخیر آحدهما فتأخذ به و تدع الآخر, و پدل علی آن المراد 
بالمجمع علیه المشهور فی النقل و الرواية, و علی آن موافقة الاحتیاط 
انضاهن فرععات الخیرنه بدلن علی ات بیر اضا 





اشارة 


آی السنة المتواترة المعلومة و دلائل الکتاب و المراد الاستناد الیهما و اٍلی 
اس یا هی و سا ار ها 
آجادا داعله فیهماء |: الکات و السته دلا علی وجوت الا بعولهم و الرجوم 
ای ار 
بین من خالفنا, و منعه المرتضی و ابن زهرة و ابن البراج و ابن ادریس و 
ماع و الامل افت. تهوانر العیل. نها ی کی آعصار متا علیمه 
اه ی و ام وهاسا اس ی 
ای 


: ضعیف علی المشهور. 

وله علیه السلام آن علی کل عق حفیقة: آی علی کل آمر نیت اقی نف 
آلامز هن اضف الذشیة و غیرها آو الدينية فقط حقيقة, اخ.ضا یکفن مصیره 
الیه, و به یثبت و یتبین حقيقته " و علی کل صوا ب" آی کل اعتقاد مطابق 
لها فی نفمن لام مرا" آ 


ِِ 2 و و ۳ تم میا - تب 

تورا فما وافق کتا الله فحْذوهُ و ما حالف کتابِ الله و عَوهٌ ۳ 

2 محَمْد بل بح رِعن عید الله بن مَحَمّد عَن عَلِی بن العکم عَن ابان پن 
و 0 أُ رز 0 ما ۳ ی 6 و 0 





موضحا و مبینا یهدی الیه, و ما وافق کتاب الله ای ینتهی فی البیان و 
الاستدلال الیه او الی ما بوافقه فخذوه و ما خالف کتاب الله ای ینتهی بیانه 
الی ما یخالف کتاب الله و لاینتهی الیه و لا الی ما یوافقه فدعوه. 


الحدیت الثانی 


: مجهول. _ 

۳ ۳ احتوز .فن ات 2 سمع منه آبان" لتازی 7 زود یکون 
کلام آبان: بان بان یکون الحسین خدته آنه کان. حاضرا فن-مجلض سفال 
انن آبی تخعوز عنه علیه السلام التالت: آن یکون ایضا من کلام آبانو خدثد 
الحسین آن اين آبی پعفور حضر مجلس السوّال عنه علیه السلام, و کان 
السائل غیره, و لعل الاأوسط تفر 

قوله و منهم من لا نثق به: ظاهره جواز العمل بخبر من لا یوثق به, [ذا کان 
له شاهد من الکتاب, و یحتمل آن یکون المراد آنه پرد علیتاالخبر من جهة 
| تعمل بت ورام ااول کیت صتع فیه؟ آمالعی: ادا وعم الاحاای و 
التعارض فی مضمون حدیت بسبب اختلاف نقل الر ام بان پنقله آحد 
الراویین بنحو و الأخرٍ بنحو آخر, و یکونا عدلین و یکون من جملة رواة حد 
الطرفین غیر التقة آیضا آ یصلح هذا الترجیح آأحد الطرفین؟ فأجاب علیه 
التقلام مان هنال بصاه. یرنه بل, اجه مس اففه. الکتات و له 
الا ها بخیوان. 

قای اه ساکعنا ع تشرط وف ام قاتا موه فاد 
فالذی 


و - لل ۶ 0 و م0 - 
محمد بر یحیی عَنْ وج و و - لل ۰ 
حمد بن محجمد بر چ ۵ هلا ۳ 
1 ِ د بن, عیسی غَن ابن فصال عَن ۶ و ی . 


۶ 
عْفنة 2 هه ۳ 0۰ 2 
+ 5 سر 
۱( عبّد اه ع قال ما لَمٌ بوَافقٌ من الحدیت 
ن فهْو خرف ۱ یافق من الحدیتِ 
0 5 


الحدیث الثالث 


صحیح. 
قوله علیه السلاغ کل شی۶: آی من الامهر الذفة هردود. الی. الکتاب. < 
الستة, و آن یکون مأخوذا منهما + او بدونها, و کل حدیت 2 یوافق 
ای مرا عام که ای ان کی ِِ ماخود هن الکناب کم فدل 
علیه الأخبار, و الزخرف: المموه المزور و الکذب المحسن المزین. 


تن فاد 


مجهول. 


تین از 


. مجهول کالصحیح. 


: مجهول کالصحیح. 


ی 7 ی فد ع بو رفعة ال قاق 
له تن امین ع ان افصل الاععال علد ال قا مل با 1 
عم 1 


با 0 اد فی الکنا 
الاغت : 
قوله علیه السلام من خالف: آی فی القول و الاعتقاد. عالما عامدا فهو 
جببته کافز: و آما ادا خالف فی العمل او فن الفول و الاعتفاد خطا خلیس 
بکافر, و هو محمول علی مخالفة ما علم من الدین ضرورة, کالصلاة و 
لامامة و المعاد و امتاله و ینکن حمله علی ما دا قصر فب تحصیل الجکم 
0 
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الحدیث السابع 


مرفوع. 
موه عاه الفلام خا ععل باسه: آی العمل بما جاء فی السنة عالما بذلک, 
لمجیئه فیها بآن تکون کلمة ما مصدرية آو ما عمل فیه بالسنة, و المراد 
الأعمال التی عملت و لعله آظهر. 
قوله علیه السلام و ان قل: آی و ان کان ذلک العمل قلیلا کما ورد: قلیل 
فی سنة خیر من کثیر فی بدعة, اه ون کان العمل بالستة قلیلا بین الناسن. 


الختینخ ااقامن 


: صحیح. 

قوله مزسف کلمة ترحم, و نصبه بتقدیر ی آلزمک الله ویحا, و قد یطلق 
ویحم مکان ویل فی العذاب" ۲ هلر زایت فقیها ٍ آی من العامة آو. قتطافا 
لندور الفقیه الکامل, و حق الفقیه منصوب علی آنه بدل الکل من الفقیه, و 
حاصل الحدیت آن 


الابنبّة و لا ول و لا عمل و۲ 
تن اتراميم عن آییه تن مد , ر عر 
چابرٍ عَن آیی جَعْقرٍ ع قال قال ما من أحد الاو له شِنَةُ و فَتَرةُ قَمَن 


مس 
هن اش الم فی فلیه کان غالا ی مه الم بقتضی: هد 
قین الدساچ الرخته فف الا خرور قرالمشی شسته النتی صلی الله علیه. و الم 
سواع کان باه اسظه اما 


انش ااطازنه 


: مجهول. 

قوله صلی ال غلیه:و آله:وشام ۷ قول الا بعمل: ای لازبخدی: القول. 5 
ااقرار الا اه کی ا[عملیات آه مطلها ( بعمل مل تخدخ القول ها سل 
الا بنية خالصة لله تعالی, غیر مشوبة بالریاء و غیر ذلک, و لا بنفع القول و 
اساسا الا اه سر ات الم و اسان با 


یوافقها. 


السفینه الماشر. 


ضعیف. 
قوله علیهالسلام الا و له شرة, قال فی النهاية: فیه آن لهذا القرآن شرة؛ 
ثم ان للناس عنه فترة, الشره النشاط و الرغبة, و منه الحدیث الاخر: ان 
0 " انتهی" ی ۲ ال ند ماع اد الا ی له 
نشاط یتحرک بسببه الی جوانب مختلفة و فترة و سکون الی ما یستقر 
عنذه و پسکن. الب فینشاطه بتوجة. [لی کل جانب: .و بتحرک الیة. فی آخذ 
دینه و ینظر فی کل ما یجوز کونه مأخذا, ثم یستقر عند ما بعتقد صلوحه 
للماخذية دون غیره فیفتر به و یسکن الیه قمن کان سکونه الی الستة و ما 
ینتهی الیها و یجعلها مأخذا و منتها فی الأمور الدينية فقد ان 
کون العه ها لا افقن لته بل مالفا مره البدع و وی لین 
د به 


1 علی بن مد غن مد بن فحقّد البرفی عَن علی بن حسان و متا 
بْنْ یخیی عن سَلمة بن الخطاب عَن علیْ بن حسْان عَن مَوسی بُن بکر عَن 
ژرارة بن أغين عَن آبی جغقر ع قال کل من تعدّی البة رد اي السنة ‏ , 
2 علیٌ بن اتراهيع ن آبه غن اوق عن السَکُونت عَن آیی عَبّد ال 
ع ال قال آمیژ الْْوْمنین ع الستةْ نان سُنّهْ فی فرِیضة الامذ 


۱ 
۱ ‌! 
اس 
0 
ت۳۹ 


ما دض 


توکهّا صَلالة و نة فی غیر فریصَة 


ن کل واحد من افراد الناس له قوة و صولة و حرکة و نشاط و جرص علی 
2 
ایام اف و له فتور و ضعف و سکون و تقاعد عن ذلک فی وقت آخر 
کما یکون للأکثرین فی آوان مشیهم. فمن کان فتوره و قراره و سکونه و 
ختام امره فی عبادته الی سنة فقد اهتدی, و هذا وجه ظاهر, و ربما ۳ 
شره بالتحریک و التخفیف و الهاء فیوول الی هذا المعنی: 
" الثالث" آن یکون الشره اشارة اٍلی زمان التکلیف, و الفترة الی ما قبله, و 
المعنی: 
من کانت فترته الی السنة و استعد للتمسک بها عند البلوغ فقد اهتدی" 
الرابع" ار ری کانن فترته و ضعفه لأجل تحمل المشاق الدينية و الطاعات 
الشرعية فقد اهتدی, و لا پخفی بعد الوجهین الأخیرین. 


الخدیت الحادی عشر 


السلام رد الی السنة, آی یجب علی العلماء اظهار بدعته و نهیه 
عن تلک البدعة لینتهی عنها, و یعمل بما یوافق السنة او یعمل به ما ورد 
قی آلشته من الحقمو هوالع ات هالادسات کما فیل. 


صعیف : 


الحدیث الثانی عشر 


قوله علیه السلام سنة فی فریضة: السنة الطريقة المنسوبة الی النبی 
صلی الله علیه و آله آو الحدیث المروی عنه علیه السلام و علی الاول 
کونها فی فريضة کون العام فی خاص من خواصها, ای سنة تکون فريضة, و 
علی الناین فکو‌تها فرتهة کوتما فی بیانهان و فوله: ا ادها 


ِ ی از 


3 
۱ 
3 
۷ 


ای العمل علی وفقها, و القول بوجوبها او مفادها هدی, و ترکها قولا و فعلا 
ضلالة, و قوله و سنة فی غیر فريضة, یحتمل المعنیین الاولین, و قوله الی 
غیر خطیئة ای ینتهی الی غیر خطيئة او هو من غیر خَطيتة او هو غیر خطيئة 
لژأنه ترک ما جوز الشارع ترکه, و لم یوجب فعله, ها دض ااخو(ن به لعدم 
الاطلاع علیه فلیس بخطيئة, و آما عدم القول للانکار بعد ما اطلع علی 
السنة فهو علی حد الشرک بالله, کذا ذکره بعض الأفاضل. 


ص: 234 
شم اللّه لحم اللّجیم کاب التوّجبد 


کتاب القفخید 


اشارة 


اعلم آن التوحید یطلق علی معان آحدها نفی الشریک فی الالهية آی 
استحقاق العبادة و هی آقصی غاية التذلل و الخضوع و لذلک لا بستعمل لا 
فی التذلل لله تعالی, لانه المولی لاعظم النعم بل جمیعها و لو بواسطة و 
علی ذلک, مات ی ای ای ای یه ید او 
بأن صانع العالم واحد کانوا بشرکون الاأصنام فی عبادته کما قال تعالی" و 
ین سالتقم من حلو السماوات 5 الارض لقولة ال" 
و ثانیها: نفی الشریک فی صانعية العالم کما قال تعالی" رت العالمین*" و 
قال تعالی: 
7 له ریک فی ناک و امالها و قالش قی کل القویة .3 
اضر آمضر و تفیل المفنین اوسن و ده ما زا بای بدا 
و صفاته تعالی, من النقص و العجز و الجهل و الترکب و الاحتیاج و المکان و 
کر حلی‌هن الضفات اسلیه خحوصیعه بااضفات: نویه المالیه و راهها: 
هاتصا ی انیب رم مان ها ت ری افعاله. ارت 
فن )لین و تز ی الاصت و رها وبالعیلة کل ما ی بهسخانه زان و 
اه اد ایا هر نالسرا ها دا ای 


_ 


ُنْ بعقْوتِ قال حدتیی عَلیٌ بن ابراهیم 
ابراهیم عن پونس بن عبد الرَحمن عَن 


0 
سل 


3 


۱ 


باب حدوث العالم و ٍثبات المحدث 





تاقالم اه ایفیت 


آقول: آراد بالعالم ما سوی الله تعالی, و المراد بحدوثه کونه مسبوقا 
بالعدم و کون زمان وجوده متناهبا فی جانب الأول, و قد اختلف الناس قیه 
فذهب جمیع الملیین من المسلمین و الیهود و النصاری و المجوس الی آنها 
حادئة بذواتها و 0 و آشخاصها و ا ها ما و ذهب اکثر الفلاسفة الی 
قدم العقول و النفوس و الأفلاک بموادها و صورها و قدم هیولی العناصر, و 
الية. ذهبت الدهریه و الناسخيه.و لما لم یکن قی ضدر الاسلام.مذاهب 
الخلایفه شایعة بین. المسلمن: و کان عارسته الفسامین. فی. دلک: سم 
الملاحدة المنکرین للصانع کانوا یکتفون غالبا فی اثبات هذا المدعی باثبات 
الضاتع چم آته کان متررا غتدهم آن الناتیر لا ففل فی ندیم هتحتمل آن 
یکون غرضه من عقد هذا الباب حدوت العالم ذاتاء, و احتیاجه بجمیع آجزائه 
الی الموثر لکن هذا لا یدل علی عدم قولهم بالحدوث الزمانی, بمعنی نفی 
عدم تناهی وجود العالم من طرف الثرل. , ولا علی عدم ثبوته بالدلائل, فان 
دلک هما اطیق علنة الملیهن .لت عابه ایات السکاننة ور الاحاذیت 
المتواترة الصريحة فی ذلک, و عدم القول بذلک مستلزم لانکار ما ورد فی 
الایات و الاخبار من فناء الأشیاء و خرق السماوات و انتشار الکواکب بل 
المعاد الجسمانی, و قد فصلنا الکلام فی ذلک فی کتاب السماء و العالم من 
کتاب بحار الأنوار, و سنشیر فی ضمن الأخبار الدالة علی هذا المطلوب عند 
شرحها الی ذلک. 


مجهول. 


_ 


ل 
7 نم 
اه 1 بِ ی ۳ 
و قیل له ان خارخ یمکة 
تحر ابی عبد الله ع 


ِ 


قوله کان تمس زنتیف فا فی, العاموش النددی پالکسن عو اتود 
القانل بالنور و الطلمه آومن انوم الا حره ,وبا لرتوبه آومن تبطن, الکفر 
و یظهر الایمان او هو معرب زن دین» ای دین المراة" انتهی" و قیل: انه 
معرب زنده لأنهم یقولون بدوام الدهر, و قیل: معرب زندی منسوب ی 
زند کتاب زردشت, و الظاهر آن المراد به هنا من لا یقر بالصانع تعالی. 

قوله: آشیاء: ی مما یدل علی کمال علمه و احتجاجه علی الزنادقة و 
غیرهم و عجزهم عن مقاومته. 

قوله: بمکه: آی مقیما بهار. آو الباء تفعتی" الی" و قوله علیه السلام کتفه: 
توت بت ع الخا یر ات کی 

قوله علیه السلام فمن هذا الملک: لعله علیه السلام سلک فی الاحتجاج 
علیه. اولا فسلی, آلجر الب لکسر نضفره انکاره نم ترله: عن الانکار. الب 
الشک, ثم آقام البرهان له عملا بمل آمر الله تعالی به نبیه صلی الله علیه و 
آله و.شلم فی قوله:" و جاذلقْم بالتی هت خسن" فهدا هو الجدال لابتنائه 
علی ما هو المشهور عند الناس من آن الاسم مطابق للمسمی, و یحتمل 
آن یکون علی سبیل المطايبة و المزاح لبیان عجزه عن فهم الواضحات, و 

ور کنر هن الشیات وی آن کین ها علی باکر نی 
العقول من الاذعان بوجود الصانع و ان آنکروه ظاهرا للمعاندة و الأغراض 
الفاسدة, لان 


ت ۰ ۳ 


۶ 99 [ 1 ۳ ۶ ,9 9 
خیژیی غن ابیک عَبذ له السَماء أمْ عبذٌ له الأرض فُل ما شلد 


اخد. آذا خلی نفنشه. غن الاغر اض الفاسدم:و. الساوسن: الشیطانبه غرفن آن 
له من یفزع الیه و یتکل علیه فی الشدائد و المضایق و یرجو منه النجاة فی 
المحن و المصائب. و ذلک الهه و علته الاولی: ۰ و موجده و صانع السماوات و 
الارضین 5 فا فهن, لا آنه لضعف علمه لا یعلمه الا بآنیته علی سبیل 
الاجمال, و لا بعرف ما له من صفات ایکمال, کما نبه الله سپحانه عباده 
بذلک حیث قال" |ٍدا مَسَكمْ الط فی الَر لبخر صل قن تدغون لا ابا فلضا 
تَجَاكُمُ ی الب أَغْرَطنم و کان الائسان کَقورا" و نبه الصادق علیه السلام 
زندیقا ثم شرع علیه السلام فی |زالة انکار الخصم و |خراجه منه ٍلی الشک 
لتستعد نفسه لقبول الحق فأزال انکاره بأنه غیر عالم بما فی تحت الأأرض, 
و لیس له سبیل الی الجزم بان لیس تحتها شیء ثم زاده بیانا بان السماء 
التی لم یصعدها کیف تکون له المعرفة بما فیها و ما لیس فیها, و کذا 
المشرق و المغرب, قلما عرف قبح انکاره و تنزل عنه و آقر بالشک بقوله: 
و لعل ذلک, آخذ علیه السلام فی هدایته و قال: لیس للشاک دلیل, و لا 
للجاهل حجة, فلیس لک الا طلب الدلیل فآقام له الدلیل و البرهان, و بین 
الحق له باوضح البیان و المراد بملوک السماء الملائكة او کار خارجا 
عرد: الفتفاء م۵ آلارض مدبرا لهما؛ و الاتیان بصيفة الجمع لأنه لیس المقام 
مقام |ثبات التوجید بل |ثبات الصانع, آو الغرض رد الاحتمالات المحتملة قی 
بادی النظر, و لا یلزم تحقق کلها. 
از وی 
نفسک لیس شیء من الشقین کما قیل بعید. 

قوله فقبح قولی: 0 المجرد آآی کان کلامی حضوره علیه السلام بغیر 
ازنه-قبیعا آو علی.بناء التففیل ای عد الرنخيق فولن فبتخا, و یحتمل حینتذ 
ارجاع ضمیر 


بُریک ما تختها قال لا آذری الا" ۱ 
ى ۳ و 7 هر توس ت گ ۳ 7 
الله ع قالظرٌ عَجْر ما لا تستیْفن تم قال ابو عبّد الله ا قصَعذت السَماء ال 


آلفاعل [لیه علیه السلام. 

قوله علیه السلام لما لا تستیقن: کذا فی بعض النسخ بصيغة الخطاب و فی 
بعضها بصيغة الغيبة, و فی بعضها لمن لا بستیقن, و فی توحید الصدوق ما 
لم تستیقن بصيفغة الخطاب فعلی الاول نسبة العجز الی الموصول علی 
المجاز. و علی التانی اما علی بناء الفاعل بارجاع الضمیر الی الظان 
سیم وه هام و اد کا و و ای با اقفر ور آطو رن 
و علی الثالت قیل: بفنی هن سیفن« فتا. فیفول, اظنه. تمصاحه تقتض 
ذلک فلیس بعاجز فی معرفته. انما العجز لغیر المتیقن و لا یخفی عدم 
الحاجة الی هذا التکلف. 

قوله علیه السلام عجبا لک. تضبه علی: الحضدر ای غحیت عصا لین افعان 
النداء آی يا عجبا لک. 

قوله علیه السلام و لم تجز هنای: آی لم تجز السماوات فتعرف الذی 
شلتهن: مها قیل من آنه اشارة الی مکة آی هی قاية سفرک آو المعمور 
۹( 

فوله غبه السلام لعل اک" تضدیق لاش غلی سین اش اه آو 
المراد آنه لعله لا یکون الصانع آی الشک لا پنفعکم توهما منه آنه علیه 
السلام یکنفی بدلک 


ل(ثبات الصانع تعالی. 
قوله یه السای اما ی ام انش ادن لو اسلا ای 
اثبات الصانع المجرد المنزه عن مشابهة المصنوعات بوجوه تلائة: هذا اخ 
لمار و هو لبیان انطال:ما ز عفوی‌من استاه الخوادف السعلبه الی العورات 
الفلكية و عدم احتیاجها |لی علة آخری سوی ذوانها. 

فعلم نمسای د اللیل ع اقا الطاهی ار الما ق ما 
اعطق ی اللیع و الرحوم متغان بالشمین و العیر و ال لباز 
0 2 الیدنه آ اون فاحداه نان واحدا و لها نها 
معولن ترخت رای حال وی اضطرا ول و علی الول فداحطرا حالم و 
یل انم معا بان کین ال نی النظرد سمل آن سوق داد 
فی قوله: و اللیل, للحال فیکون 2 
الشمس و القمر غروبهما آو دخولهما بالحرکات الخاصة فی بروجهما, و 
بولوج اللیل و النهار دخول تمام کل منهما فی الأخر, آو دخول پم رز 
ی اک سس الا وله نا ماخ هه 
تالیخول و الخلط‌بل محقوظ علی شی وی ,یود مل,ما کانا ۶ابه: 
و حاصل آلاستدلال آن لهذه الحرکات انضباطا و اتساقا و اختلافا و ترکباء 
فالتا پدل علی عم کمتا اراد کما هو السفای من احوال. وت 
الرانات فررالککتات و ای بدا کل ره کونها اصعیت واه 
الطییعة. .العازند. للشعور کلم سفصایا: کما تشاهه من "جرکات 
العتاصرن: کها قالوا زن الطبیعه الواحذة لا نفتضتی, النوجه. الی. خهة. .و 
ارات عتوا. و کنر آن. خالم ساصل الیل راعم الما بعکم به 
هک کت ۳۱۳ ۳ 
الحکمة / یمکن صدورها عن الدهر و الطبائع العادمة للشعور و الارادق, و 
هذا| ار عفن و ان کان الاول 


اج 


برجعان قد اط 
یدهباً قلم بر 
نهار 


ک. 


مططه 


0 


ن الا عکانهما قا 
بقلم لا 


1 1 


تست 
اصا 
2 


3 
3 
13 


و و حاصلِ الاستدلال علی الاول علی ما ذکره بعض المحققین آنه 
پا را و لا [رادیة للمتحرک لانضباطها و 
امه و ات نوا رن اختلاف احوال المتحرک بالحرکة من 
للمتحر ک, و لاو الک ان ای ام ال بارس 
العدم ا|ٍلی الوجود لا پمکن آن یخرج بنفسه, بل یحتاج الی موجد موجود 
مباین له, لأُن ما لا یکون موجودا فیصیر موجودا لا یمکن آن یحصل له الوجود 
الا بمحصل و سبب لاتصافه به و لا یجوز آن یکون ذلک المحصل للوجود 
ماهیته الخالية عن الوجود. لأآن (عطاء الوجود لا بتصور من غیر الموجود. و اذ 
لیست طبيعية, ِ ارادية للمتحرک فلهما محرک یضطره الی الحركة, و 
القاهر الذی آضطره الی الحر کة اقوی منه و احکم. انا ی 

قهر القوی فلا یکون حالا في المتحرک محتاجا الیه و انز آن یحاط 
۱ ۱ هر ۳ ۳ 
ینتهی الی محرک لا یکون جسما؛ لأن الجسم لا یحرک الجسم الا بالمجاورة 
و الجرکة, و احداث محرک فی المتحرک, و اذ قد عرفت آن المحرک لیس 
فی المتحرک 


5 


21 
اسر و ال با آحا أَهل مِضْر اٍلی دوایهقا ق الّذی اصْطَهما أهکَم 
مِلهْما و أَکبرٌ ققال الرْئدِیقَ صَدفت نم قال بو عَبد ال ع 


فیکون التحریک بالحركة, و الکلام فی حرکته کالکلام فی حرکة الاأول, و 
ینتهی لضرورة انتهاء الاجسام المتحركة, و لکون جمیعها محتاجة الی خارح, 
لما تقرر من آن الموجودات التی کل واحد منها الی موجد مباین له 
یحتاج مجموعها الی الموجد المبائن له, و حکم الواحد و الجملة لا یختلف 
فیه, لأن مجموعها مهیات یصحم علیها جملة آن تکون خالية عن الوجود, فانه 
کفا تضح تیاه خای ما الی سه مکی مر وا و اقا رها ند 
العقل فی ملاحظتهما امتیازا لا یکون معه, و فی مرتبته خلط بينهما, و لذلک 
یحکم بکونه محتاجا الی سبب مباین له موجود کذلک. یصح علی الجملة و 
المجموع منها متناهية ما کان یصح علی کل واحد, و کذلک یصح علی 
الجملة. و المجموع الفیر المولفة من تلک الاحاد ما یصح علی کل واحد 
منها؛ وید الحکم بین الجملة المتناهية و الجملة الغیر 
المتناهية, کما لا بفرق فیه بین الجملة المتناهية و کل واحد, فلا بد من 
محرک لا یکون جسما قاهر للمتحرک فی حرکته, فان لم یکن له مبدء فهو 
الفتدا الاول: وان کان له فیدع فلا بخ من میدق افل, لها فرر با. انقاب ود انما 
استدل من الحرکة لضرورة احتیاجها الی المحرک لضرورة خروجها من 
العدم الی ۳9 دون الاجسام, و لم یستدل من الکائنات الفاسدات لأن ما 
پتوهم آن لا مبدا له هی العلویات دون السفلیات, و لآأن الغالب القاهر علی 
العلویات أحق بالغلبة علی السفلیات الظاهر تأثرها من العلویات. دون 
العکس" انتهی کلامه" ر۵. 

قوله علیه السلام آحکم منهما: اما من الحکم بمعنی القضاء آی آشد قضاء و 
اتف خکماد ام تفن الأحکام بمعنی الاتقان علی خلاف القیاس کآفلس من 
الافلاس, و لزوم کونه آحکم و آکبر لما یحکم به الوجدان من کون الفاعل 
آشرف و ارف من العضنوع رانا و ضفضر وه آضا لغاش لانبددمن آن کون 
اقوی هن آلمعسشون و تال نی شاه 


۶و 


1 تور :۱ الیه 5 تظنون 1 الذْهرٌ ان کان اهر 
بش 0 و لاو هو و م] مپ و لا و 1 
يَذِهت بهم لِم لا بردهم ی مضطر ون 


الصانع من الصفات التی بها احتاج المصنوع الیه من الترکب و الاحتیاج و 
الامکان و غیر دلک کفا سیایی مفصلا عی الاخیان. غالمراد بالاکیر: انوس 
آن یتصف بصفة المضطر, و قال بعض المحققین: آشار بکونه آحکم الی 
عدم جواز احتیاجه فی وجوده الی محل و موضوع, فلا یکون من آحوال 
المضطر و عوارضه بکونه اکبر الی عدم جواز کونه محاطا بماأ آلجاه ,9 
محصورا فیه, فلا یکون قائما بمحل و لا محاطا للمضطر و محصورا فیه, آو 
المراد بالأکیر آکبر من آن یوصف بمثل صفة المضطر. 

ول السلام با اخا ال سر هدا :هو المخه النانی هه ممل غلین 
انطال فده العصم القانل مد یه الدهی لاکانات الماسدات کمرلمه آن 
پهلکنا الا الدهر. 

قوله علیه السلام اٍن کان الدهر یذهب بهم: یحتمل آن یکون الضمیر راجعا 
ال نی اتقو اسارت ال قاس الدی دا الیفر اه الی اعد رای 
المراد بذهابهم و ردهم اعدامهم و ایجادهم. الصراد بالدهر الطبیعة کما هو 
ظاهر کلام اکثر الدهرية ای نسبة الوجود و العدم الی الطبائع الامكانية مت 
السواء, فان کان الشیء یوجد بطبعه, فلم لا یعدم بدله, فترجح آحدهما 
ترجح پلا مرجح. تحکم بديهة العقل باستحالته و المراد بذهابهم و رد هم 
تقلب اخه المع ور منمه و حرکاتهم. فالمعنی لم بقتضی طبعه ذهاب شیء۶ 
و لا یقتضی رده و بالعکس, بناء علی آن مقتضیات الطبائع تابعة لتأثیر 
الفاعل القادر القاهر, و علی احتمال الثانی الذی آشرنا الیه فی صدر 
الخفی ول ان کین اراد هد ان هی العادی سفن مه ارام 
الفلم. بالمهاحد. کف یصیر :غنه. آلخهات: الموافم: للحکفه, .و لا ضور: یه 
بدله الرجوع المخالف لها و بالعکس و قوله علیه السلام القوم مضطرون 
آی الملاحدة و الدهرية یلزمهم قبول ذلک بمقتضی عقولهم الت منحها الله 
ال اقصر سکم ریم آی المتاد افش خمع ,لمات لوا 
القرات‌نه اضطظا هم.نی الود مها تفه من ااخات مار العمات: 
قال. تعض. الححهفیه 


: 243 
ات لش وله ال مه فوعه و ایض متصوعهت لو لا تشسعط | مماء 
5 ‌َ ه 


ک - 


رض لِم لا تلجدژ لرْضْ وق طناقعا 311 تما سگار 


تم قاز تین آشتکهت ال رما و 21۳ 
اه عبد للع ققاز لم شرا فوی دا و مَتّتِ الرتَادقٌَ 


2 


۱ 


۳ 
3 





هذا استدلال باختلاف الافعال الدالة باختلافها علی کونها اختيارية غیر طبيعية 
اقا غلیاخلی ان الفاعل لها محتام مه علی هل بمکن آن لفاعل یار 
لها هو الموصوف بالذهاب و الرجوع, و بقوله: القوم مضطرون, آی فی 
الذهاب و الخروح من الوجود و الرجوع و الدخول فیه, فیجب آن یکون 
مسا لت الما الما لا مالیا مین ی هت او 
اه اش له فص عم الاعار ۱ 
فوله عیه الساش کم الشاع هو ار موی مدای اجه 
تال و هومتی علی الاتدلال باحوال حصیع اجراء العالم من العلویات و 
التسات »و اساطا عضها بع هب رما و عون حسعها علی عانة امکام 
و الاتقان اشتمالها علی الحکم التی لا تتناهی ی لم صارت السماء مرفوغة 
فوق الناس و الأرض موضوعة تحتهم و لم یکن بالعکس ؟ و لم لم تکونا 
ملتصفین, فلم یمکن تعیش الخلق علی التقدیرین. و لم لا تسقط السماء 
لم لا تتحدر الأأرض فوق طباقها؟ فیحتمل |رجاع ضمیر طباقها ِ الیتماع, 
فالمعنی لم لا تتحرک الأرض من تحتنا بالحركة المستقيمة حتی تقع علی 
النسماء ؟ و بجتمل ارجاعة الی اارض: فالمراد بالانخدان العز کة العستدیر 
ای لم لا تتحرک الأرض کالسماء فیفرقنا فی الماء فالمراد بطباق الأرض 
اعلاها ات یت صیر ها تیا الان فوق ما لا هدادن و فیل که 
احتمالات بعيدة لا طائل فی التعرض لها. 
کول یه الساام رقا سماسان * آی هضور التعوط رو الاتحوارته 
الیوان این ان هه الیل( تن ماس سا 


کدی فقو آفت الکتار غلی نوی اتف فقال الوم الدی امن علی جدت ای 
عَبّد الله ع اقب من تلامدتک فقال بو عبّد ند الله با هقام بن العگم خده 
(لیک و علفة قعلمة شام فکان فعلم آَملِ الشام و أهُلِ مضر الایمَان و 
حستَتٌ طعَارِة حلی رضی بها ابو عَبد الله 

2 عَدّةْ من آضحایتا عَن امد بُن مُحَمَد بن خالدٍ عَنْ مُحَمٍَ بن عَلی عَن عَبد 


۶ - ل0 ه‌ِِ. 


الرَحچَن بٍ محمم بنِ آیی هاشم عَن اجمد بن مُحَسَنِ المیتمی قال نت 
نذ یی متضورالفتلنب ققال آثتربی رفل من آشلایی فال ث نو 

من آبی العَجاء و عَبذا له بُنْ الفقفع فی [لمَسجد الحرّام ققال ان الَفقتم 
تروت قَذا الحلق و وا بنده و الی 2 توص الطواف عا م لفق آعة آوچت له اسَم 


قوله علی یدی آبیک: آی الزسول صلی الله علیه و اله و سلم آو آمیر 
الموّمنین علیه السلام فان الکفار آمنوا بسیفه. 

قوله و کان معلم آهل الشام: الظاهر رجوع الضمیر الی هشام, و یحتمل 
اه الی الهومن: اي ضار کاملا بحیت ضار بعد.دلی معلم اهل الشام و 
اقل لیرد 


الحدیت الثانی 


و میثم قد یصحم بکسر المیم و قد بصحح بفتحها. 

ک اتیه اس ص ال کم او ای سول وال آشسی.سا 
بعده. 

قوله فرعاع: قال الجزری: رعاع الناس ای غوغاژهم و سقاطهم و آخلاطهم 
الواحد رعاعة. 


: 245 0 
قانی حاف آن شید تیک ما فی دک ققال لسن ذا زآیک و لکن تخاف أ 
تصفف زابک عندی فی اخلایک با المحلٌ الذی وصفت ققال این الق 
۳ ادا نو زر لو همت علمت هدا قَفْمْ ال 5 تحمّظ ما اسْتَطَعت من 
1 
و 


0 


۷ 
م۷ 
0 "۳ 


- 


نک الي اشیزتال قداعک آلس ال و یه ما تک 
بن آبی الَْوَجاء و بقِیثْ آنا و ابش العف" 


قوله عليه. السلام اعلالک بالهاه الممطاوی وف فص الم تا لیم وه 
تصحیف. 

قوله: آما اذا توهمت. اما للشرط و فعله محذوف و مجموع الشرط الذی 
ت ها سم ات ام توا لذلک الشرظ, و یمکن آن بقر آما بلتحتیف حرف 
الکذب و الافتراء. 

بصيغة النهی, ۱ 
اش شا و 
فتقبل منه بعض ما یلقی الیک فیسلمک من التسلیم آو الاسلام. الی عقال و 
ینت لا یقی لت مفز کالیعین المعموا 

قواه عبت السام مسا لکو اه فلع آلشه ازا ی زقس 
سره) آنه السوم من سام البائع السلعة یسوم سوما اذا عرضها علی 
ال مسا ها ااشت ستع اتا ساب الم تراخم الب ال 
علی طریق الحذف و الایصال, و الموصول مفعوله, و یروی عن الفاضل 
اتشتوی ور اه خری ی اه کان بفرا لس سم الشتی ره فقه لیم 
المشددخ, اضرا هن شم لاهن تفه | 5 سیره و نظر الی غوره, و الضمیر 
راجع الی ما یجری بینهماء و الموصول بدل عنه, و قیل: 9 
سمک آی قصدت قصدک, و الهاء للسکت آی قصد ما لک و ما علیک, 

رو رن شض اافاضل, ای امه سشنه بر با ال 
شاممت فلانا [ذا قاربته تعلم ما عنده بالکشف و الاختبار, و الضمیر عائد 
الی الشیخ ماد آری هامید امه فارسم آع رف ماالی ها 
الواو للعطف علی عقال و السمد: العلامة و" ما" فی قوله: ما لک: تافیه 
ای یسلمک 


( 
خر 


الی علامة لیست لک بل علیک, او موصولة و السمة مضافة الیها؛ 
یسلمک الی عار شیء هو لک بزعمک و فی الواقع علیک و یضرک, 2 
رای مر ی ی و الضمیر 
راجع الی ما پرید آن یتکلم به آی اجعل علی ما ترید آن تتکلم به علامة 
لتعلم ی شیء لک و آی شیء علیک, فالموصول بدل من الضمیر آو مفعول 
فعل محذوف. 

قوله: روحانی: قال فی النهاية الروحانیون یروی بضم الراء و فتحها کأنه 
نسب الی الروح آو الروح و هو نسیم الریح, و الاألف و النون من زیادات 
النسب, پرید آنهم اجسام لطيفة لا یدرکهم البصر. 

قوله یتجسد: آی یصیر ذا جسد و بدن یبصر به و یری |ذا شاء آن یظهر, و 
یتروح ای یصیر روحا صرفا و یبطن و یخفی عن الابصار. 

و قوله باطنا اما بمعنی المصدر کقولک قمت قائما, آو تمپز من یتروح, آی 
کونه روحا صرفا, من جهة آنه باطن مخفی, و یحتمل آن یکون مفعول 
المتتنیه. هیختمل تعدیر الکفن. ان ادا شا آن یکون باطنا, و یحتمل الحالية 
و لعله آظهر, و قی. التوخند. شجنسد آذا شاء ظاهرا: فد افو المابام. ۵ 
۱ 

قوله علیه السلام و هو علی ما یقولون اعترض علیه السلام الجملة الحالية 
بین الشرط و الجزاء للاشارة الی ما هو الحق, و لثلا پتوهم انه علیه السلام 
فی شک من ذلک, و قوله یعنی, 


‌ و 
فیک تفت -صضعفی .هقی بعد فان و اشفعی رد خنی وا لک 2 
سْفّمک و راک بَقَد عَصبک و عَصَبک بَعد رضاک و خرّتک بَعد قرجک و 
فرعک بعد 
الاعتاريم و ااعطی: 
الهلاک. 


قله یه الشلام لها وهای لها امها ارالظ فیه المحایه 
لجریان حکمه و حصول نقدیره تعالی فیها. 

الوات تن عرص لابطاله لعدم ۳ و قال: القمنن الفی 
پمکن له قد وجد منه لأن ظهور المجرد |نما یکون بآثاره آو المعنی ما منعه 
آن یظهر لخلقه غاية الظهور بنصب الدلائل الواضحة علی وجوده قبل 
ارسال الرسل, و یدعوهم الی عبادته بعد ظهوره بنفسه, او بالرسل, و کان 
هذا لزعمه ۳۳ الاسلام انما استندوا فی |ثبات الصانع تعالی بقول 
الرمتل: وحاصل الخواب:علی هد آنه تعالن لمتیحل.دلیل وجودم علن بیان 
الرسل, بل آظهر للناس قبل بعثة الرسل من آثار صنعه و دلائل وجوده و 
عمله و قدرته و حکمته و استحقاقه للعبادة ما آغناهم عن بیان الرسل فی 
ذلک, و انما الاحتیاج |لی الرسل لبیان خصوصیات الأمور الشرعية و سائر 
الاموز العقلیة التی لایمکن للعفل الوضول البها. الا باتهم علبهخ الستلام. 
قوله علیه السلام نشوّک: هو مصدر نشأً نشاً و نشوء| علی فعل و فعول |ذا 
اخرص ادا مهو صتصوتعلی هبدن هن قدر به ام مر قوع علی آنه خی 
فتند | مخدوف. نقدد آلشا: 


ص: 248 

خژنک و خبک بَعد بَْضِک و5 عصَک بَعد خبک و مک بَعد آتانک 
عزمک و شوک : اب مر ره کی 2 7 مک نفد رفک و 
ربتک بعْد زطبیک و رجاءک بَغد یأسک و باشک فد جاک خاطرک بمَا ‏ 
یک في وهمک و غروبِ عا نت تفه عَن ذقیک و ما رال یعدد علوت 
فَدرَتَهٌ الَّی هی فی تفسی التی لا أَوفَمَمَا حتّی 


قوله علیه السلام بعد اناتک: الاناة هت وزن القناة اسم من تأآنی فی الا 
ادا رف مر وتا ناو فش و ال المفره الواه مه الحتی وا لصف و 
۳ و ضبطه بعض المحققین بالباء الموحدة التحتانية و الهمزة بعد 
الألف, ۳ الامتناع و الاستنکاف کما فی توحید الصدوق, و ربما یقراً 
بالنون و الهمزة بمعنی الفتور و التأخر و الابطاء. 

فوله. علفه. الساا و قاطر ی الخاطر مره السظهر و هه حصول الشته 
مشتعور | به فی. الدهنم و الخاطر ی الاصل المشتعور .فة الحاضل..اقی 
الذهن. ثم شاع استعماله فی المشعر المدرک له من حیت هو شاعر به. و 
استعمل هاهنا فی الادراک و الشعور, ان استعمل بمعنی المصدر کما فی 
۱ ار ار 9 7 
القلب, کذا قیل, و العزوب بالعین المهملة و الزای المعجمة: الغيبة و 
الخهات خاصل. آستدلاله علیه. التتنلام. ارگ ۳1 وحفت: افی :فشک آنار 
القدرة التی لیست من مقدوراتک ضرورخ علمت آن لها بارئا قادراء و کیف 
یکون غاثبا عن الشخص من لا یخلو الشخص ساعة عن آثار کثيرة, یصل منه 
الیه, و قال بعض الاأفاضل: و تقریر الاستدلال آنه لما وجدت فی نفسک آثار 
الّتی لیست من مقدوراتک ضر ور ه» علمت آن له بارئًا قادرا, آما 
کونها هت انار القفرق: ونوا حاد ق محکمق مه غایه: ایا و لاتقان 
فان حصول الشخص الانسانی بحیاته و لوازمها لا بد له من فاعل مباین له 
یکی علمن. تیه تا وم ها فیه .خن الاحوال ۵ الافعالد و قیر اخواله هد 
اتقانها, و عدم ثباته علی حال واحدة تدل علی کون الفاعل لها قادرا مختارا 
ی ی کثيرة و قد عد علیه السلام 
کتیرا متا لا مه افی 
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انها لیست من فعل النفس الانسانية و انها من فاعل مباین قادر علی 
احدائها بعد ما لم یکن. 


الحدیث الثالث 


واه عن اتکی و بدل علی آه کان قی سخته و دا شرصاه محمل 
قوله: ۷ بجیر جوابا بالعهفاه ام اه سا ور قانمیره الم 
بالشیء الحرض علیه و المبالغة فی تناوله. 

قوله: کل ذلک صفة خلقه: آی خلق الخالق و الصانع و یمکن آن یقراً بالتاء 
آی صفة المخلوقية, و الحاصل آنه لما سأله الامام علیه السلام عنه آنک لو 
کنت مصنوعا هل کنت علی غیر تلک الأحوال و الصفات التی آنت علیها الأن 
ام لا؟ افیل شنک قی تای تیه آن صفایه کلما ضقات: المتاه‌فنیو کاوت 
معاندته مانعة عن الاذعان بالصانع تعالی, 


لة لالم قاِنْ کنت لم تغل صقة الصَبْعةِ عَیْرها قاجعل تمْسَک مَصِنُوعاً ها 
تج فی تفسک ما بحَذْ من قذه الأقور ققال له عَبْدٌ الکریم سألتیی عَن 
مسالة لَمْ بسالیی عنها أجد قبلک و لا بسالیی احذ بَعدک عن مئلها ققال بو 
َبدٍ الله ع هیک عَلمت آنک لَمْ تُسال فیقا مضی فما عَلمک آنک لا تال 
فیما بَعَدٌ علی اک يا عَبّد الکریم تقطت قولک- لانک ترْعْم ان الأسياء من 
الاو سواء قکَیّت قدفت و آأحْرّت نم قال با عَبْد الکریم آزیذک وضوحاً | 
رأیّت لو کان مَقک کیسن فیه جَوَاهر ققال لک قایْل هل فی الکیس دیتاژ 
تقیّت کون الدّیتار فی الکیس ققال لک صف لی الدیتا و کنّت عَيْرّ الم 

لک آن تثفی کون الدیتار عَن الکیس و آنت لا تلم قال لا 


۱ , بالصانع؟ فاعترف 1 عن الجواب و قال: 
سالتنی کین و 0 
قوله هبک: آی اقزض نفسک آنک علمت ما مضی و سلمنا ذلک لک قال 
الفیروز آبادی: هبنی فعلت آی احسبنی فعلت و آعددنی, کلمة للأمر فقط و 
حاصل جوابه علیه السلام آولا: آنک بنیت آمورک کلها علی الظن و الوهم 
نک تقطع بأنک لا تسأل بعد ذلک عن مثلها, مع آنه لا سبیل لک الی القطع 
پغیو آها فوله عليه السلام علی انی با عید الکریم تعصت, فولی: بمل 
وچوها: 

ا ا ‏ زام ی ی ‏ عص اي هه 
ی ی علی واه و ای ال سل ال 
الغیر المحسوسة انما یکون و المعلولية فکیف حکمت بعدم حصول 
الشیعءفت المتشفیل ٩‏ ِِ ۹ بالتقدم و التأخر العلية و المعلولية و 
ما یساوقهما. 

الثانی: آن یکون مبنیا علی ما لعلهم کانوا قائلین به, و ربما آمکن الزامهم 
بدلی,بناغ علی نفی الضانعفن آن الاشیاء متساوية غير متفاوتة فی الکمال 
و النقص, فالمراد 
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وت ایام ققال ی ما جدث شینا صغبرا و لا کیپرا الا و دا هل 
مثلة صار اکبر و في دلي روال و اتتقال غَن الحالة الاولی و لو کان قدیما 
ما رال و لا حال لان الذی یرُول و یخول یجَور آن یوج و ببطل فیکونْ 
بوجُوده بَعَد عدمه دول فیی الحَدَثِ ,و فی کونه,فی الازل حول فی العدّم 
و ن تَجْتمع صَِهّ الأرَلِ و العدم و الحْدوتِ و القدم فی شَیء واجد ققال 
رما کرت و5 
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انک. کنف.کمت: تفصیلی. علی ری مد صای: لحفنمه: امد کیره 
فالمراد بالتقدم و التآخر ما هو بحسب الشرف. 

الثالث: آن یکون مبنیا علی ما ینسب الی آکثر الملاحدة من القول بالکمون 
و البروز, آی مع قولک بکون کل حقيقة حاصلة فی کل شیء کیف یمکنک 
ی ۱ 

قوله علیه السلام و فی ذلک زوال و انتقال: حاصل استدلاله علیه السلام 
اما راجع الی دلیل المتکلمین من آن عدم الانفکاک عن الحوادث یستلزم 
الحدوث, آو اٍلی آنه لایخلو ما آن یکون بعض تلک الاأحوال الزائلة المتغيرة 
قدیما آم لا بل یکون کلها حوادث و کل منهما محال, اما الأول فلما تقرر 
عند الحکماء من آن ما ثبت قدمه امتنع عدمه, و آما الثانی فللزوم 
التسلسل بناء علی جریان دلائل ی المتعاقبة, و یمکن آن 


ص: 252 ۱ ۱ 
لد دامت:علی ضف‌ها لکان فین الوهم اضر ی ال له کان ار 
فی جواز التعییر عَلَیه خروجْةُ من القدم کما آنَّ فی تغییرو دُحُولَةُ فی 
الِحدَثٍ لیس لک وَراءة سَمعء با عَبِدّ الکریم قاتقطع و خری فلقا کین من 
العام الْقابل الْتقي مَعَهْ فی الْحَرم ققال له بُعَضْ شیعته ان اب آبي الْعَوَجاء 
قذ الم فقال العَالِمْ ع هو آغمقی من دلک لا بُسَلمْ قلَمّا بَضْر بالعالم قال 
سِبدی و مَوّلای ققال له العالِمٌ ع ما جَاء یک الی _هذا الموّضع فقال عَادَه 
اند و اد ٩‏ سر ما الاس فید مر الجون و بای ق رف 
الججارة فقال له العالم ع انت بعَدٌ علی عَنوّک و صلالک يا عبد الکریم 
فذهب یتکلمْ فقال له ع لا جدال فی الحَح و تقض رذاءه من بده و قال ان 
یکن الامَرٌ کما تقول و لیس کما تقول تَجَوْتا و تجوّت و ان یکن الامَرٌ کما 
تقول و هو کِما تفول تجَوّتا و هلکت قأفبل عَبْدٌ الکریم علی مَن مَعَه فقال 
حون فی قلبی حَرَانَةّ قرْدُونی قرو قمات لا رَحمَةٌ ال 


تکون واخا بالدات ولا تکوم التعاول الا ادا و وحوت الوجوه تنافی: شیر 
کون الواخت محلا الحوادت ما برهن یه تم فال ال ان ات هخا 
لو فرضنا بقاء الأشیاء علی صغرها یمکنک الاستدلال علی حدوثها بالتفیر؟ 
فاخاب فلیه اسلا آا علی مین الخداه بان کامنا ای فی دا اتعالم 
الای فا مهف العرات فلع رت رفع ها العالم و وسم الم آخر 
مکانه ۷ پعتریه الشفیر. کووال هد العالم دل علی وه اور و لها زان 
خیوت العال التانی اطر تم قال و لین اخسک منرت قدرت ندیه 
الدال, آی فرضت لأن تلزمنا, آو بالتخقیف ای زعمت آنک تقدر آن تلزمناء و 
فوتان تعر فی ال ول بات ها اما ای ی له ای ول 
یحکم العقل بأن الأْجسام یجوز علیها ضم شیء الیهاء و قطع شیء منهاء و 
جوار التفیر علیه یکفی لحدوئها بنجو ما مر من التقریر. 


تسش ال اند 


: ضعیف. 
اذ الظاهر آن محمد بن علی هو آبو سمينة کما صرح به فی التوحید. 
قوله آوجدنی: یقال آوجده الله مطلوبه ی آظفره به, آی آفدنی کیفیته و 
مکانه و ُظفرنی بمطلبي الذی هو العلم بالكيفية. 
قوله علیه السلام هو آين الأین: آی جعل الاأین آینا بناء علی مجعولية 
الماهیات آو آوجد حقيقة الاين فیصدق علیها بعد الایجاد الأْین, و کذا الکیف, 

و الكيفوفية و الاأینونیة: الاتصاف بالکیف و الأْین, و فی التوحید بکیفوفية من 
غیو آدان التعزجب کنیا و عیل: المعتی انه. لها اوجة عمیعة رین و 
حقيقة الکیف, فکان متقدما علی وجودهما, فلا یعرف بالاتصاف بهما. 
بکونه ذا کیف ی دا 19 
یعرف المبدا 1 ٩‏ کیقی اه نت ون الق آلموکد شیف معا عرن 
الاتصاف به لأن الاتصاف خروج من القابلية الی الفعلية, و القابل خال عن 
الوصف قبل الاتصاف عادم له, و العادم لشیء و للاأکمل و لاتم منه لا یکون 
معطبا له, فالفاعل الخالق لا یکون معطیا نفسه ما یستکمل به, و لأن المبدا 
الأْول لما لم یجز علیه الخلو من الوجود, فلو کان فیه قابلية الصفة لکان له 
جهتان, و لا یجوز 


: 254 ۲ 
ال ال2َجل قاذا اه لا شیء اد ِ 
لکسن ع وللک لغا جر ۵ح«ِِ رت رت و تفن ان 
عِجَرّن خواستا عن ادراکه یمتا أنَه 4 ریتا بخلاف شیء من الأشیَاء قال الرَجُل 
قأخیژنی قتی کان قَال بو السن ع آخبّنی قتی ین 


استنادهما فیه الی ثالث, اذ لا ثالث فی تلک المرتبة, و لا استناد آحدهما |لی 
الاخر ٍذ لا بوجب القابلية فعلية الوجود لذاته, و لا فعلية الخلو عن کماله, و 
ااشت ای لها هو عصی آه و لا الاب لا کفن لا اهتفدرر ول حون علیه 
التقدر بالمقدار کما سنبینه, و لا یدرک بحاسة اذ لا كيفية له و لا احساس لا 
بادرای الکیفید: و لایفاس بشیء آی لا بعرف نقدره بمقیامن. [ذ لا آین؛و لا 
مقدار له, فقال آلرجل: فاذا آنه لا شیء یعنی آردت بیان شأن ریک فاذا 
الذی کرته بوجت نفیه: لانا لا یمک اخسناسه لا بکون موجودا. آو الضراد 
آنه فاذا هو ضعیف الوجود ضعفا یستحق آن یقال له لا شیء. 

و قوله علیه السلام لما عجزت حواسک عن ادراکه ی جعلت تعالیه عن آن 
یدرک بالحواس و عجزها عن ادراکه دلیلا علی عفهه: او ضعف ‏ وجوده, 
فأنکرت ربوبیته و نحن |ذا عرفناه بتعالیه عن آن یدرک بالحواس آیقنا آنه 
رتاء تخلاف شیء من ااشیاء, ای لیسن شیء من الاشیاء المحسوسة رین 
لان کل محسوس ذو وضع , و کل دی وضع بالذات منقسم بالقوة الی آجزاء 
مقدارية لا |لی نهاية, لاستحالة الجوهر الفرد. و کل منقسم الی آجزاء 
مقدارية یکون له اجزاء متشارکة فی المهية, و مشاركة للکل فیها, و کلما 
یکون کذلک یکون محتاجا الی مبدء مغایر له, فلا یکون فتت ال بل نکن 
مخلوقا ذا میدء. فما هو مبدء آول لا یصح علیه الاحساس, فالتعالی عن 
دل:علی اختضامنم نضخه الزپویه بالنسته الن الاستاء ال تشه غلها آن 
یحسل. ‏ , ۱ 

قوله: فاخبرنی متی کان؟ الظاهر انه سئل عن ابتداء کونه [و تکونه] و 
وجوده 


قاخبرک متی کان قال الرَجْل قما الدّلیل عَلیّه فقال أبو الحسن ع اني لمَا 
تَظرّث الی جسدی و لَمْ بمَکنّی فیه زیادةْ و لا نقضان فی العرّض و الطول و 
دفع الهکاره عَنْةْ و جر المنثقعة اليّه عَلمَث آن لهدّا البثیان بانیا فافرژث بو 
مع ما آری من دَورٍان القلي بقدرّته و انشاء شش تَصّر ِ 

مَجْری الشمس و القَمَرٍ و الْجُوم و 


فاخاب علیه الساام بان تداع الرسان انمایکمن لخادت کان مفدوها کم ضان 
موجودا, و هو سبحانه یستحیل علیه اد و جواب هذا السوال سقط من 
قلم نساخ الکلینی, و فی توحید الصدوق (ره) هکذا: قال الرجل: فأخبرنی 
متی.کان ۱ قال آبو الحشتن, علیه السلام. آخبرنن .فتی: لض بکن .فاخترک. متن 
کان, قال الرجل: فما الدلیل علیه؟ قال آبو الحسن علیه السلام: انی لما 
نظرت" الی آخر الخبر" و یحتمل آن یکون مراد السائل السوال عن اصل 
زمان وجوده تعالی, فعلی هذا یکون حاصل الجواب آن الکائن فی الزمان 
انما یکون فیه بتغیر و تبدل فی ذاته 1 صفاته الذاتية لأن الزمان نسيبة 
اقفر ات الشصر کین بعال فف مان آکره صاصفالی عن التوفیت 
الدات و الصفات الذاتية لا بصح علیه" لم یکن فکان", و انما یصح متی کان 
لما یضح آن.نقال متی لم.یکن: لعدم انفکای الزمانی عن التفیز فی داته آو 
ضفاته التاتعیه فیل - بخفیی الخه‌ای: فا کف نم الحکمته. الالمیه. اند 
بکون. لوجود شتن۶:متی الا آزا کان لعدفه متی, و بالحملة لا بدخل آلشت 
ف وله هی وود فا بل بوجوده و عدمه جمیعا. فاذا لم یصح آن 
تفا میت یکت منم ام یه آن ها منی ان موم 

قوله علیه السلام انی لما نظرت: هذا| استدلال بما بجده فی بدنه من 
احفالف و: انتظاص بر کینة و اشتماله علی ما به صلاحه و نظامه, و عدم 
فادها الیه نکوما هه آثار العدرم اعد ریت یماد و بالعلویات و 
حرکاتها المنسقة المنتظمة المشتملة علی اختلاف لا یمکن آن یکون طبیعیا 

لهاء و لا |رادیا لهاء و بما یحدث بینها و بین الأرض و انتظام الجمیع نظما دالا 
علف وه تاظمها و مذیر ها مخالعها, علیان آمدا العاله المشام 
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و ماسای یک و ص سص هاو راسمال ب 
ما الما , ۱ 

ار ام ات سار دض انار هن اسطالیه لیات و ی 
القاموس: 

ر ص ی رای هه توا وا کی 

خوله علیه السام ان الای کدر آن بوحل: آق علی آن بل حرف حرف 
الجر عن آن و آن قیاسی, یمکن آن یوول بوجوه: الأول: آن یکون غرض 
السانل اند هل یور آن سل کر فی صیر مومت اه او ؟ 
ای ار اه را ان رل اه 
المحسوسه الستقدره بالمقدان الکیز بنحو الوجود الطلی قی الحاسه آ. 
اسف ان 
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المعنی الاعم آنه قنع بالجواب و لم یراجع فیه باعتراض. 

الناتی: آن-یکهن: المعتی آن الزی بعدر علی. آن بذحل ها فرام العدنسة: ۷ 
فضه آز زست لد اف ها رتمهم افیف آیم غش فاون علی سم اصلار ده 
عدم قدرته علی ما ذکرت لیس من تلقاء قدرته لقصور فیهاء لا ی 
فر تقصان ها فرصت بت آنه ماه یش له تایه ه اسان 
کر ی ال ای و 
الثالث: ان ای ان ها < کرت‌صحال اضر مدای ها هه هت 
الوجود الانطباعی, و قد فعله فما کان من السوّال له محمل ممکن فهو 
تعالی قادر علیه, و ما آردت من ظاهره فهو محال لا یصلح لتعلق القدرة به. 
الرابع؛ و هو الأظهر آن السائل لما کان قاصرا من فهم ما هو الحق, معاندا 
قلو جات یه السام یی پم ملق ال زد هه لیس بل و و 
غاند. فاجاب علیه. السلام بخواب متقابه له وجهان: لعلمه علية السلام.باته 
لا بفرق بین الوجود العینی و الانطباعی, و لذا قنع بذلک و رجع. 

و لذا آجابوا علیه السلام غیره من السائلین بالحق الصریح, کما رواه 
الصدوق فی التوحید بسند صحیح عن آبي عبد الله علیه السلام قال: آن 
ابلیس قال لعیسی بن مریم علیه السلام آ یقدر ربک علی آن یدخل الاأرض 
بيضة لا تصغر الأرض و لا تکبر البيضة؟ فقال عیسی علیه السلام: ویلک ان 
الله لا یوصف بعجز, و من آقدر ممن پلطف الأّرض و یعظم البيضة, , و روی 
بسند آخر عنه علیه السلام آنه قال: قیل لمیر المومنین علیه السلام: هل 
یقدر ربک آن یدخل الدنیا فی بيضة من غیر آن تصغر الدنیا و تکبر البيضة ؟ 
قال: [ن الله تبارک و تعالی لا ینسب |لی العجز, و الذی سألتنی لا یکون, و 
تا ید آخر تیه نسم قال: جاء رجل اٍلی آ ام 
غلیه السلام فعال: | تعهر الله ان بدعل الارضر دفی ره لا معا 
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اللّه ع با یَضایی ها ضن م5 
رقیق و تخت الجلد الرّقیق هه 


هس ویلک |ن الله لا یوصف بالعچز و 
من آقدر ممن پلطف الأأرض و یعظم البيضة, فقوله علیه السلام: من آقدر 
همه اطی اا رخ انار اند ان الختضور ااسحضل الیین مت ول 
الکتین فی الضغیر صتروژه الکسر:ضفیرا وربا لعکسدو هدا المتضور مقدور 
لم ها نو خه فان علی که مالا تساه الحاصله آنه:قاضی عل کل 
و رک له معنی و مهية, و المستحیل لا مهية و لا معنی له کما قیل. 

نم اعلم آنه علی التقادیر کلها یدل علی آن الابصار بالانطباع و ان کان فیما 
وی انا اظفید فعلی ارام سمل ایض آن کون اقا عبا متا علر 
اایقتفه امن ای الحممور اردالرکن حول ااصر کات قی آلفشیه 
البصری, فلا پنافی کون الابصار حقيقة بخروج الشعاع. 
قوله فهای الخوات: ها" بااعصر و المد.ههاک کلما اس فعلن عفی هو 
ی 
وقاء کل شیء و ستره, و لعل المعنی آنه مستور من جمیع الجهات لیس له 
باب أصلا لثلا یخرج منه شیء و لایدخل فیه شیء له جلد غلیظ لثّلا بنکسر 


بو شیء و لا ینفذ 


: 259 
عَایعذ و فسَذٌ دا قلا ال5 هب الْمَایعَةٌ تَخْتلطٌ بالْفِصَة لته و 1 
الا تخْتلِطٌ بالذة قبه اْعانعه قهی علی عالها غ مدرم ب خارخ 

قَیْحْیر عَن صلاجها و لا دَحَلَ 


فیه الهواء لیفسده, و لیست غلظته بحیث لا پتمکن الدجاجة من کسره حین 
الانفلاق, و لا توثر حرارتها المعدة لتکون الفرخ فیه, و تحت الجلد الغلیظ 
جلد رقیق مناسب للملاءمة, لما فیه برزخ بینه و بین الجلد الغلیظ لثلا یفسد 
ما فیه بمماسة الجلد الغلیظ الصلب, و تحت الجلد الرقیق ذهبة مائعة آی 
نجنه جسم شبیه بالذهبة المانئعة, و جسم شبیه بالفضة الذائبة, و الذوب ضصد 
الجمود و یقاربه المیعان, لکن الذوب یستعمل فیما من طبعه الجمود, و 
ی از ار ۱ نز 
فلذا خص الذوب بها؛ و لعله علیه السلام شبهه بالحصون المعروفة کما 
یظهر من الترشیحات المذکورة. 

و فی کتاب الاحتجاج عن اصلاحها و عن افسادها علی بناء الأفعال فیهما, و 

حاصل الاستدلال آن ما فی البيضة من الأحکام و الاتقان و الاشتمال علی ما 
به صلاحها و عدم اختلاط ما فیها من الجسمین السیالین, ۵ الخال, انه لنزسن 
فیها مصلح حافظ لها من الاجسام, فیخرج مخبرا عن صلاحها و لا یدخلها 
جسمانی من خارج فیفسدها فیخبر بعد خروجه عن فسادها, و هی تنفلق 
عن مثل آلوان الطواویس مع عدم علمنا بكيفية خلق آعضائها و آجزائها و 
کونها ذکرانا آو انانا, فهذا کله دلیل علی آن ذلک لیس من فعل آمثالنا لعدم 
دخولنا فیها و خروجنا منها, و اصلاحنا لها و افسادنا ایاها و جهلنا بما هی 
مستعدة له من الصلاح و الفساد, و بما هی صالحة له من الذکر و الأنثی. 

و الحاصل آن آمثال هذه الأمور |ذا صدرت من امثالنا فلا بد فیها من مباشرة 
و مزاولة و علم و خبر, و لا یجوز آیضا آن تتأنی بأنفسها آو من طبائعها 
العديمة للشعور, فلا بد من فاعل حکیم و صانع مدبر علیم, و لا بخفی لطف 
نسبة الاصلاح الی ما یخرج منها و الافساد الی ما یدخل فیها, لژن هذا شأن 
آهل الحصن الحافظین له, و حال الداخل فیه بالقهر و الغلبة. 


ا اه 
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الوانِ الطواویس آتری لها مُدبرا قال قاطرق مَلبا تم قال أسَهْدٌ ان لا ِلة الا 
0 م ِ ِ لس م2 لل - و 2 ۶ لا 
له وَحدَهُْ لا شریک له و آن مَحَمَدا عَبدَة و رسولة و آنک اِمَام و حَجَة من 

و 


قوله علیه السلام أ تری له مدبرا: استفهام تقریر و |نکار, آّی لا تری لها 
مدبراً من آمثالنا, فلا بد لها من مدبر غیر مرثی و لا جسم. و لا جسمانی لا 
یحتاج علمه بالأشیاء اٍلی الدخول فیها و الدنو منه مطلقا. 

کیله لاسما ایا اش ها را لس الا انا او[ 


: مجهول. ۱ 
فوله علیه: التلام لایخلو قولک: افول. بمکن تقریز الاستدلال الب ور گن 
هذا الخبر بوجوه. و لنشرها هنا [لی بعض براهین التوحید علی وجه 


الاختصار, ثم لنذکر ما یمکن آن یقال فی حل هذا الخبر الذی هو من 
غوامض الأخبار, فأما البراهین. 

فالاأول: آنه لما ثبت کون الوجود عین حقيقة الواجب فلو تعدد لکان امتیاز 
کل منهما عن الاخر بامر خارج عن الذات فیکونان محتاجین فی تشخصهما 
الی امر خارج. و کل محتاجح ممکن. 

ات۳ آنه لو کان لله سبحانه شریک لکان لمجموع الواجبین با 
الاحاد, سواء کان ذلک الوجود عین مجموع اله‌خودین او امرا داقدا علیه, 
لکان هذا الوجود محتاجا الی وجود الأجزاء, و المحتاج الی الغیر 9 
محتاح ال اافت اهر فی السی ان کون را کی واخد من 
آجزائه, و الا لم یکن 


من الأجزاء لکون کل من الجزئین واجبا فالشریک بستلزم التأثیر فیما لا 
نمکن لاش کيه آه آشکانها عرص,وجوبه ال غفرر رلک فر المع بند: 
التالت فان الفانمسم امد تفربانه ان وت المحود سم القفرونه 
ی ی ای ۱ 
بصادم‌تطاقا. ر کحم اقووی عی ها اه عصر ع السص کات ال 
محال ضرورة, بدلیل |جماع العقلاء علیه, و من المحال عادة اجماعهم علی 
نظری, و لن لم یکن ضروریا فنظری ظاهر متسق الطریق, واضح الدلیل و 
فتاه اضماید علی وم کر رلک فنقول حینتذ لو کان فی 
الوجود واجبان لکانا قویین و قوتهما یستلزم عدم قوتهما لأآن قوة کل منهما 
کلف هذا الوجه یستلزم قوته ل دفع الاخر عن ارادة ضد ما پریده نفسه 
قن اافمکا بو ام یعس توا ای ای ها آنه ار تسا 
[ تفن 
فان قلت هد ایض شم له کان ززادق کل مها الممکت تشرط زرادع لاخ 
لضده فد کزا بش را اه کرت و لیس کذلک بل ارادة کل منهما له بشرط ارادة 
الا دض مت هیر دلی ان رادم لاس المفگ تشرط سوه حدم 
محال؛ ۰ و لا یلزم منه نقص ؟ 
قلت: امتناع الارادة بشرط |رادة الأخر هو الامتناع بالغیر, و امتناعه بالغیر 
سفق تفه العحرم شالی عن دلی:.و آها افتاء ارادة الفیء تشوطا 
وجود ضده فمن باب امنناع (رادة المحال الذاتی و ان کان امتناع الارادة 
امتناعا بالغیر, و مثله غیر ملزوم للنقص, بخلاف ما نحن فیه, فان المراد 
فان قلت: وجود الشیء کما یمتنع بشرط ضده و نقیضه, کذلک یمتنع 
تسترط‌لزوم صتم و فص والول امتع ال ات و الانی اساع با لیر 
و کما ان ارادة 


الاول منه تعالی محال و لا نقص فیه, کذلک ارادة الثانی,. و ظاهر آن ارادة 
ایجاد الممکن بشرط ارادة الاخر له من قبیل الثانی. ی ارت لا کون وی 
نقص ؟ 
قلت: قر ین ار مر فان وجود الممکن اذا قید و اشترط بملزوم نقیضه 
کان ممتنعا و لو بالغیر, و لم یتعلق ب ار اوه رو رو سا اذا لم یقید 
الوجود به بل آطلق, فغیر ممتنع, را وا ی ان 
وجود ملزوم النقیض بأن یدفع الملزوم و ان لم یندفع هو من قبل نفسه أو 
من دافع آخرء بخلاف ارادة الاخر له, فانه لو لم یندفع من قبل نفسه و لم 
یدفعه دافع آخر لم بتعلق به الارادة ضرورة, فهو مدفوع.ء و الا فالاخر 
مدفوع. فصار حاصل ا ره ینید ان الصانع تعالی قادر علی اناد آحد 
الضدین فی زمان الضد الاخر بدون حاجة الی واسطة غیر مستندة الیه 
تعالی و هو ای الحاجة الی الواسطة المستندة الی الفاعل لا ینافی 
الاستقلال و القدرة کما لا ینافی الاحتیاج الی الواسطة المستندة الی الذات 
الوجوب الذاتی, بخلاف ما نحن فیه. فانه احتیاج الی واسطة غیر مستندة 
الی الذات. 
لا یقال: لعل انتفاء ارادة الاخر واجب بنفسه, و لا نسلم منافاة توسط 
الواجب بالذات بین الفاعل و فعله. لاستقلاله و استلزامه النقص ؟ 
لأُنا نقول: الأول بین البطلان فان تحقق ارادة الاخر و انتفاتها ممکن فی 
نفسه لکنه ینتفی فیما نحن فیه من قبل ذی الارادة لو انتفی, فیکون واسطة 
ممکنة غیر صادرة عن الفاعل و لا مستندة الیه, و اما الثانی فربما تدعی 
البداهة فی استلزامه النقص و هو غير بعید. و بهذا التقریر یندفع کثیر من 
الشکوک و الشبه. 
الرابع: تقریر آخر لبرهان التمانع ذکره المحقق الدوانی و هو آنه لا یخلو آن 
یکون قدرة کل واحد منهما و ارادته کافية فی وجود العالم, ان ۱ شی ۶ 
کاف آو آحدهما کاف 11 و علی الأول یلزم اجتماع الموثرین 
لتامین علی معلول واحد, و علی الثانی پلزم عجزهما لانهما لا یمکن لهما 
التأثیر الا باشتراک الاخر, و علی النالث 


ص: 2063 
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لا یَحْلو وک ِنَْمَا ائتان من ان یکوتا قدیمین فویین او یکوتا صعیفین او 
یکون حنمها 


لا یکون الاخر خالقا فلا یکون الیها" آ قمَن بَحْلَو کمن لابَخلود". 

لا ها ها وه لت اد اسف الغدر هی ایجای بالامسفطلالين. آمان اد 
کان کل منهما قادرا علی الایجاد بالاستقلال. و لکن اتفقا علی الایجاد 
بالاشتراک فلا یلزم العجز, کما آن القادرین علی حمل خشبة بالانفراد قد 
یشترکان فی حملها؛ و ذلک لا یستلزم عجزهما؛ لأن ارادتهما تعلقت 
بالاشتراک, و انما یلزم العجز لو آراد الاستقلال و لم بحصل. 

نا نقول: تعلق |رادة کل منهما ٍن کان کافیا لزم المحذور الأول و ان لم 
پکن کافیا لزم المحذور الثانی: و الملازمتان بینتان لا تقبلان المنع, و ما 
اروت من المتال سستو انس صاه لاستیه اد قم‌هده الصوره خوص 
فیل کل واحت ها من الیل لد سل فی الحفل, قوف ما عم المیل 
الصادر من الاخر حتی ینقل الخشبة بمجموع المیلین, و لیس کل واحد منهما 
شتا القدر من الیل .قاعلا ماه و قی متختا هذا لیس الجعتر الاعلق 
القدرة و امرادة و لا بتصور الزيادة و النقصان فی شی ۶ منهما. 

الحامش: آن گس ساع هو لاسام هد اصتات الکت وله سا ارف 
الاستناد ٍلی واحد استند الیه الأخر, و لو کان فی الوجود واجبان لکان یخبر 
سیر من یله لوخوده و که و احتمال آن یکون فی الوجود واجبا لا 
پیستل الیه هد العالم اه لا بقتن و لا یدیس ایض فیه همع قذیره و وجود: حبره 
متام ار اه مه ما ا ات منم ای نان وت هه 
العلم و القدرة و غیرهما من ا متا و مع هذم, الصفات الکمالية یمتنع 
عدم الاعلام و نشر الاثار بحیت یبلغ الینا وجوده, و آما ما زعمت الثنوية من 
الاك الانی مهن لمات مضا پرسل کم کی آن الوا وعوه 
الواجب الآخر فقد نفوا لازمه, فهو باطل بحکم العقل, و قد آثبتنا فی کتاب 
الردصفن کنایت. ماه الاتوار فیما اوضیویه امه امه اه لس 
صلوات الله علیهما ما یومی ٍلی هذا الدلیل, حیث قال علیه السلام: و اعلم 
اب له کان لریک ریک لاسکی رساه: 


۱ 


و و از ضعیاً ان انا قوس قل لاتنفم کل داجو مها فا 


و لرآیت آثار ملکه و سلطانه, و لعرفت صفته و فعاله, و لکنه اله واحد کما 
0( واه وا ای ره 
السادس: لأأدلة السمعية من الکتاب و السنة و هی آکثر من آن تحصی و 
فاقوا روا جروت فقو ششک با رد لد ااسضیه: عبات اتکی 
ها یا سا ۳ 
لم نشر الیها موکول الی مظانها. ِ. 

و لنرجع الی حل الخبر و شرحه و قد قیل فیه وجوه:" الاول" آن المراد 
بالقوی القوی علی فعل الکل بالارادة مع ارادة استبداده به, و المراد 
بالضعیف الذی لا یقوی علی فعل الکل و لا یستبد به و لا یقاوم القوی" فان 
کانا قویین فلم لا یدفع کل منهما صاحبه و یتفرد به" ای یلزم من قوتهما 
انفراد کل بالتدبیر و یلزم, منه عدم وقوع الفعل, و ان زعمت آن آحدهما 
قوی و الأخر ضعیف, ثبت آنه واحد آی المبدا للعالم واحد لعجز الضعیف عن 
العقاهفة:ه نت احتیاع: لیف الی العله اوعد لان:القوی آفوی :وجودا 
من الضعیف, و ضعف الوجود تتصور الا بجواز خلو المهية عن الوجود, و 
یلزم منه الاحتیاج الی المبداً المبائن الموجد له. و ان قلت انهما اثنان 
المبداأً ائنان, فهذا هو الشق الثانی, آی کونهما ضعیفین بأن یقدر و یقوی کل 
منهما علی بعض آو یفعل بعضا دون بعض بالارادة, و [ن کان یقدر علی 
الکل, و.فی: هذا. الشق لا بخله من ان یکونا تفعین آق.فی الخقیفة مزنم کل 
جهة و یلزم من هذا عدم الامتیاز بالتعین للزوم المغايرة بین الحقيقة و 
التعینین المختلفین, و استحالة استنادهما الی الحقيقة و استحالة استنادهما 
الی الغیر, فیکون لهما مبدء آو مختلفین مفترقین من کل جهة, و ذلک معلوم 
الانتفاء فانا لما رآینا الخلق منتظما و الفلک جاریا و التدبیر واحدا و اللیل و 
النهار و.الشمشن و العمو, دل«ضحه الامرق الندیتر وااتلاف الامر علن آن 
المدبر واحد لا اثنان مختلفان من کل جهة, ثم ذلک المدبر الواحد لا یجوز آن 
بکن احدا شمه من خیت الحم رف مها سوه خر کون الغدر 


: 265 
بالتذییر و ان رَعقت آن أَحَدَهُما قوو و الأحرّ ضهیف تبت له واچذ ما تقول 
آنسن رمک ان آدعیت: این فوحه ها ماه ان لا «جدم فلا بایان 
الا بممیز فاصل بینهما حتی یکونا اثنین, لامتناع الائنينية بلا ممیز بینهماء و 
عبر عن الفاصل الممیز بالفرجة, حیث آن الفاصل بین الأجسام یعبر عنه 
بالفرجة و آولتک الزنادقة لم یکونوا پدرکون غير المحسوسات تنبیها علی 

آنکم لا تستحقون آن تخاطبوا الا بما یلیق استعماله فی المحسوسات, و 
ذلک الممیز لا ند آن یکون وجودیا داخلا, فی حقيقة آحدهما 0 
مع الاتفاق فی تمام الحقيقة کما ذکرنا, و لا یجوز ان یکون لک الممیر .5 
حقيقة یصح انفکاکها عن الوجود و خلوها عنه و لو عقلا و الا لکان معلولا 
فضیاجا ال الصندا قلاسکون متجع ولا داطلا فیور. فیکدن الممی القاضل 
بینهما قدیما موجودا| بذاته کالمتفق قیه, فیکون الواحد المشتمل علی 
الممیر الوجوفی انین. لا -واخدا: وکون. الاان اللذان. افعیتشعا نلانده.فان 
فلت هو ارت لاه لر نها فلتت ی الا سفن عفق العف سره 
الثلائة, و لا بد من ممیزین وجودیین حتی یکون بین الثلائة فرجتان؛ و لا بد 
من کونها قد یمین کما مر فیکونوا خمسة و هکذا. 

ثم یتناهی فی العدد ٍلی ما لا نهاية له فی الکثرة, آی یتناهی الکلام فی 
التعدد ٍلی القول پما لا نهاية له فی الکثرة. و یبلغ عدده |لی کثرة غیر 
متناهية, آو المراد آنه یلزمک از پتناهی المعدود المنتهی ضرورة بمعروض 
ماتتهی لیف العود ای الواخد الی کر لا تباید له فی الکترة فیکون غددا یلا 
ود ق ۷ ک کف ها بو وه ۳ لو صتوجه: 
التاتی آن بکون اشارة ال تلانه را هین» و تفرنر الاو مد ما رتسا 
لا یکون قویا علی ایجاد آی ممکن کان, لا یکون واجبا بالذات- آن بقال لا 
یصح آن یکون الواجب بالذات اثنین, و الا کان کل منهما قویا علی ایجاد ی 
مین کان ه که هک سح سکن اسمارم ال ای تما کافیا فی کرد 
خروجه من القوة الی الفعل, و حینثذ لم یکن محیص اما من لزوم استناد کل 
فعلول سعضی (لی عنم 


بط 
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مر السّامر هی الایی قاٍت فلت |تهما ائنان لَ تخل من آن یکُوتا فتفقیّن 


من 


مستبدتین ق اه و ذلک محال, او من لزوم الترجیح ۳ مرجح و هو 


المفروض. و هذ] یا یتم عند قوله 1" ااسلام الظاهر فی 
الثانی 


۲ قوله علیه السلام: و ان قلت: اٍلی قوله: علی آن المدبر واحد, اشارة الي 
برهان ثان و هو حد الوجوه البرهانية فی قوله تعالی" لو کان فیهما لد الا 
اللة لفسدتا". 

و تلخیص تقریرم آن التلازم بین آجزاء النظام الجملی المنتظم المتسق کما 
تبره السماء و الارض عنلا علی مادقد احفته العمانین الخکفید ۱ شسست ,لا 
بالاستناد الی فاعل واحد پصنع الجمیع بحکمته و قدرته, اذ التلازم بین 
الشیئین لا یتصحح الا بعلية حدهما للاخر آو بمعلولیتهما لعلة واحدة موجبة, 
کلم مرو اخله الا مدفشید لاه مر عون النالت هم ای اه آدغیت ام 
کان لا محالة بینهما انفصال فی الوجود, و افتراق فی الهوية و یکون هناک 
موجود ثالث هو المرکب من مجموع الأتین, و هو المراد بالفرجة لأنه 
فص تالدات و نویه هد الم که لیر که تن الراجات. بالزات 
لمات الجاعل, , موجود لا من تلقاء الصانع اٍذ افتقار المرکب الی 
الجاعل بحسب افتقار آجزائه فاذا لم تفتقر أجزاه لم یفتقر هو بالضرورة 
فاذا قد لزمک آن یکون هذا الموجود الثالث آیضا قدیما فیلزمک ثلائة و قد 
اد مت ای ی اس ود فا معا طاای ات دا آاسفتی اس ارم 
فی الفرق الثانی سبعة لا خمسة. 

الثالث: آن یکون اشارة اٍلی حجتین احداهما عامية مشهورية, و الأخری 
خاضیه پرهایه: اما الولی کقزله: لا .یله فولک» الی.قوله- فی النانی, 3 
ما و رش فان فا ما ی ی وا با 
التلاته بانس‌ها باطله. آها الاول قلانه ادا کانا قویین ۵ کلن. مفعها فن. اه 
القوة من غیر ضعف و عجز کما هو 


2 ۱ 
کل جههة و مُفترقین من کل جهة قَلَقا نا الحَلق منتظماً و القَلک جارباً و 
الب 


المفروض, و القوة یقتضی الغلبة و القهر علی کل شیء سواه, قما السبب 
الخام انم ده کلم اما خاحت کی تیه امسر رال لت 
غیره, اذ اقتضاء الغلبة و الاستعلاء مرکوزة فی کل دی قوة 1 قدر قوته, 
و العفرفضن آن لا منفما فی غابة العوه و آبا فشاد الشی التانی فیم ظاهز, 
عند خممون الاس. نما موز پالخطرة مو: آن: الضعف نان ارلمته و 
اشاشورم لح کین فلیه ال من وه انصا‌ها فمیایه فان ری تال 
هو قوله: 

و ان زعمت آن آحدهما قوی و الاخر ضعیف ثبت آنه آی الاله واحد کما نجن 
نقول للعجز الظاهر فی المفروض ثانیا, لأن الضعف منشاً العجز و العاجز لا 
تون وا اوه اما ال من معط ی کال و 
الخيرية و آما الحجة البرهانية فأشار الیها بقوله و ان قلت انهما اثنان, و 
بیانه: آنه لو فرض موجودان قدیمان فاما آن : شفقا من کل جهه آو ختلفا من 
کل جهة, و یتفقا بجهة و یختلفا بآخری» و الکل محال آما بطلان الأول فلان 
الاثنينية تتحفق الا بامتیاز آحد الائنین عن صاحبه, و لو بوجه من الوجوه, و 
آما بطلان الثانی فلما نبه علیه بقوله: 

فلما رآینا الخلق منتظما. 

و تقریره أن العالم کله کشخص واحد کثیر الأْجزاء و الأعضاء. مثل الانسان, 
قاتا یجد هرا لفاله مغ اای ظاهی العاعه ماس فا ماه آفعالها 
المخصوصة یرتبط بعضها ببعض و یفتقر بعضها ٍلی بعض, و کل منهما یعین 
بطبعه صاحبه, و هکذا نشاهد الأْجرام العالية و ما ارتکز فیها من الکواکت 
المنيرة فی حرکاتها الدورية و آضوائها الواقعة ۳ تا نوم لباز ماه 
ام خودالهر کات النی وف لوا یر الوای تسوا واه الکانتات 
و نشو الحیوان و النبات, فاٍذا تحقق ما ذکرنا من وحدة العالم لوحدة النظام 
و اتصال التدبیر دل آن |لهه واحد, و الیه آشار بقوله: 

کل اه آلاسر هراتس اتف الایر علی ان ال اهاط 
الشق 


الثالث و هو آنهما متفقان من وجه و مختلفان من وجه آخر, فبآن یقال کما 
آشار الیه علیه السلام بقوله: ثم یلزمک, آنه لا بد فیهما من شیء یمتاز به 
آحدهما عن صاحبه و صاحبه عنه, و ذلک الشیء یجب آن یکون آمرا وجودیا 
یوجد فی احدهما و لم یوجد فی الاخر, آو آمران وجودیان یختص کل منهما 
بواحد فقط, و آما کون الفارق الممیز لکل منهما عن صاحبه آمرا عدمیا فهو 
ممتنع بالضرورة, اذ الأعدام بما هی |عدام لا تمایز بینها, و لا تمیز بها فلذا 
فرص فمان مل اقام ی خی آعر تاات پوجد لأحدهما مات رس خر 
و هو المراد بالفرجة اذ به یحصل الانفراج ۳ الافتراق بینهما, لوجوده فی 
آحدهما و عدمه فی الاخر و هو آیضا لا محالة قدیم موجود معهماء و الا لم 
یکونا آثنین قدیمین؛ , فیلزم ان یکون القدماء ثلائة و قد فرض اثنان و هذا 
خلف, نم بلزم من کونهم بان آن یکوتواشفشته و هکدا الی آن ماخ غدوهم 
الی ما لا نهاية له و هو محال. 

آقول: الأظهر علی هذا التقریر آن یحمل الوحدة فی قوله علیه السلام علی 
آن المدبر واحد, علی الاأْعم من الوحدة النوعية و الشخصية, و لو حملت 
علت التسشتخصه فک ان سره متساات ححه ادا انعر هل سفن 


توجیهها, 

الرایع: آن یکون |شارة الی ثلاث حجج لکن علی وجه آخر و تقریر الأأول: 

آنه لو کان ائنین قاها آن بکونا قویین آق مستفی بالقدره علی ممکن قی 
نفلسه, سواء کان موافقا للمصلحة آو مخالفاء و هو انما یتصور بکونهما 
قدیمین؛ , و اما آن یکونا ضعیفین آی غیر مستقلین بالقدرة علی ممکن ما 
فی نفسه, و اما آن یکون احدهما قویا علی دفع الاخر من آن یصدر عنه 
مراد الافلعیته اتفتف اف هقی ضدام لأن عدم المنافی شرط فی 
صدور کل ممکن, و عدم القوة علی الشرط ینافی القوة علی المشروط, و 
لاشک آن: المدفوع. کذلی ضعیف مشخ فعوه کل متهمعا فی. فعل .در اغثه 
یستلزم دفعه الاخر فیه. و ضعف ذلک الاخر. و فی فعل ترکه حتی فعل 
الاخر ضده یستلزم 


-ِ 


اجه و انا بیتَهْمَا قدیماً مَعَهّما رفک ات قان ادعیّت تاه لزمک ما 
فلت فی الانش حتّی تکُون يم فَر قیکوئوا حَفسَة نم تقاقی فی اد 
ای ما لا ناية له ۹ 


تمکینه الاخر فی فعله, و هذا تفرد بالتدبیر فالاستفهام فی لم لا یدفع |نکاری 

ای موم ضرورة آنه یدفع کل منهما الأخر و بتفرد بالتدبیر, و بطلان الشق 
شیء من تدبیر العالم یستلزم بطلان الشق الثانی بطریق آولی, و تقریر 
التانیهو آنه لو کان المذیر این فسته فعلول معلول البهها اضا متشاوید 
وف ااوهی ان لاسکی یاکسا باس نم مس ی وو ها 
عنه علی صدورها عن الآخر من الداعی و المصلحة و نحوهما, و اما غیر 
متساوية من جمیع الوجوه, و کلاهما باطل, آما الأأول فلأنه ما آن یکون ترک 
کل منهما لذلک المعلول مستلزما لقعل الأخر یاه لحکمة کل منهما آم لا 
فعلی الأول |حداث آحدهما ذلک المعلول یستلزم الترجیح بلا مرجح لأن 
اخدا کل هیال الاو لیس اولی وه من فر ,اجه اعدا 
جرا و علی الانین [ها آن یکون تبرت الباری له هم تخویزم التر ی«علن 
الآخر قبیحا و خلاف الحکمة آم لا و الأول یستلزم النقص, و الثانی یستلزم 
عدم |مکان رعاية المصالح التی لا تحصی فی خلق العالم, لأْنه اتفاقی حینتذ 
درففاوض بیع ای الا تعافی با بیکون مها نف مر سمل کختوز امن 
قصيدقة من قصائد البلغاء المشهورین عمن لم یمارس البلاغة, و آن کان 
پمکن آن پصدر عنه اتفاقا مصراع بلیغ آو مصراعان, فضلا عما نحن فپه, و 

آما بطلان الثانی فلانه یستلزم آن یکون مختلفة من جمیع الوجوه ۳ 
یکون آحدهما قادرا علیه صلاء لأْن اختلاف نسبة قادرین الی معلول واحد 
شخصی انما تور فیما مکن ایکون صدورم: عون احذهما آصلح و آنفع 
من صدوره عن الاخر, و هذا انما یتصور فیما کان نفع فعله راجعا الیه 
کالعباد, و آما [ذا کان القادران بریئین من الانتفاع کما فیما نحن فیه فلا 
تتضور دلی که دهد وه امه ای اسان امایعل ها هو آلخین 
فی نفسه من غیر آن یکون له فیه نفع, سواء کان لغیره فیه نفع 


ص: 270 
فی اکن قال هسام قکان من سوّال الرئدیق تن قال 


کهافن تواب المطیع آو لم نکن: و متاله.عقات الکاقر آن لم یکن المساهین 
فیه نفع. و تقریر الثالث: آنه ٍن کان المدبر اثئین فنسبة معلول الیهما اما 
متساوية من جمیع الوجوه أو لا و کلاهما باظل: آما الاول قلان:ضد ور بعضع 
المعلولات عن آحدهما و بعض آخر منها عن الآخر منهما حینثذ یحتاج الی 
تالث هو الفرجة بینهما, آی ما یمیز و یعین کل معلول معلول لواحد معین 
متهما حتی بکون المدیران: انتین, لامتنا الترجیخ من جهه الفاعلین: بلا 
مرجح, آی بلا داع آصلا کما هو المفروض, فیلزم خلاف الفرض, و هو آن 
تکمن العفتر غلانه کم تقل الکلام الن اللانه وبهکدا الی:ها. لا نهاید له.قی 
الکترة: و پلزخ التسلسل: و انما لم یکتفعلیه. السلام بعد ثقل, الکلام: [لن 
الثلائة بالاحتیاج اٍلی فرجة واحدة للتمییزین حتی یکون المجموع أربعة لا 
خفشتهان کان حالس هه لش سول اه یضار ان هاگ 
نلائة تفر آنتهق تخضیض وا صهما مصفیل کیا هه المعروص, و اشتراک 
ای اد ان 
بیان بطلان الشق الثانی من الدلیل الثانی. 

آقول: ا یخفی بعد هیا این عض الافمام و اه ال تفر یی عون 
العامتدان کون لول شارت الی‌ ها اانم اه ری اه اوه 
الناتی الجن القلارم کما هو والالت کون الراها علی آلفخشمه الخیر که 
القائلین بالهین مجسمین متباعدین فی المکان کما هو الظاهر من کلام 
یملاً البعد بینهما لبطلان الخلاء. 0 
السادس: آن یکون اشارة الی ثلائة براهین علی وجه قریب من 
الوجوه السابقة, و تقریر الأول آنه لو کان المبدا لول الاله الحق الصا 
للعالم این فلا بحله من آن کون کل ماحد منهما قدیما بالذات: قویا قادرا 
علی ایجاد کل ممکن بحیث تکون قدرة کل واحد منهما و حعمته و ارادته 
مع تعلق ارادته کافية. 


فی وجود جمبع العالم علی الوجه الأصلح المشتمل علی الحکم و المصالح 
التی لا تعد و لا تحصی کما هو واقع کذلک آو لا یکون کل واحد منهما کذلک 
و حینثذ اما آن یکون کل منهما ضعیفا عن ایجاد جمیع العالم بانفراده کذلک 
اتکی آعدهفا فا علن رلی و الا مها عفر ماه علی الاو لس لا 
تدفع کل‌تهما صاحته‌تعن ایجاد الغالم یتفر بالندییر و الایحان ختی یلم 
منه عدم العالم بالكلية لاستحالة توارد العلتین المستقلتین علی معلول واحد 
شخصی آی علی مجموع العالم لأّنه بمنزلة واحد شخصی, بل علی کل واحد 

من آجزاثه ایضا و ایجاد هذا مانع غن ایجاد دلک: هو بالعکمن فیتحفق. التمانم 
09 و یلزم علی تقدیر ایجادهما العالم عدم ایجادهما له, فیلزم من تعدد 
الصانع تعالی عدم العالم رأسا کما نزل علیه قوله سبحانه" لَوّ کان فیهما 
له الا ال لفشدنا" .و.علی الانی: و هو آن لا یکون کل ضتهما کافنا فی 
وجود جمیع العالم علی الوجه الواقع علیه سواء کلی عدم کفایته فیه باعتبار 
عدم شمول قدرته ام حگفته: اد ارادته آو عدم شمول تعلق ارادته علیه, 
بلزم آن یکونا ضعیفین ناقصین عاجزین باعتبار ی صفة کانت بالضرورة, و 
ما یکون کذلک لا یکون مبدءا آولا متا تالم سالحا تالید وضا حاف 
و توضیح ذلک آّن عدم تفرد کل منهما بخلق جمیع العالم علی الوجه الأصلح 
الذی لا یمکن آن یکون آصلح منه و شرکتهما فی خلقه اما آن یکون کل 
منهما ضعیفا عن ایجاد جمیع العالم بانفراده کذلک آو یکون آحدهما قوبا 
غلین دلی. ٩‏ الاخر ضعیفا عتمه قاما علی: الاو قلح لا بدفع کل تما صاحره 
عن ایجاد العالم و ینفرد بالتدبیر و الایجاد, حتی یلزم منه عدم العالم بالكلية 
لاستحالة توارد العلتین المستقلتین علی معلول واحد شخصي آی علی 
مجفوع العالم لانه مت له و احه شحضو بل علی کل واخد من آخزانهآ سا 
و ایجاد هذا مانع عن ایجاد ذلک و بالعکس فیتحقق التمانع بینهما, و یلزم 
علی تقدیر ایچادهما العالم عدم ایجادهما له, فیلزم من تعدد الصانع,تعالی 
خدم العالم راسا کفا نزن غلبه فوله سیحانه" لو کان فنهما. آلود. |21۱۱ 
لقستتا" و علی الثانی و هو آن لا یکون کل منهما کافیا فی وجود جمت 
العالم علی الوجه الواقع علیه سواء کلی عدم کفایته فیه باعتبار عدم 
شمول قدرته آ و حکمته آو اٍرادته آو عدم شمول تعلق ارادته علیه, تاره ان 
یکونا ضعیفین ناقصین عاجزین باعتبار ی صفة کانت بالضرورة و ما یکون 
کذلک لا یکون مبدء| آولا و صانعا للعالم صالحا للالهية و هذا خلف, و توضیح 
ان مر فا نم ای یا ار 1 
یمکن آن یکون اصلح منه و شرکتهما فی خلقه اما آن یکون علی وجه 
راز اهدم‌تهکی کا مها علی لاش ادلی آمصلی مورا راو 


الاختیار, و علی الأول العجز و الضعف و النقص ظاهر, لأن جمیع العالم علی 
هذا الوجه ممکن, فکل منهما لا یقدر علی کل ممکن. و علی الثانی فاما 
یکون في شرکتهما حکمة و مصلحة لا تکون تلک الحکمة و المصلحة فی 
الانفراد آم لا, ال ام ام ون وا موم اشرایه فاها دای 
الحکمة و المصلحة و هذا آیضا ضعف و عجز و نقص فی کل واحد منهما 
بالضرورة, بل هذا القسم آیضا راجع الی الشق الأول کما لا یخفی, و علی 
الثانی یلزم آن تکون شرکتهما سفها و عبثا فیلزم خلوهما عن الحکمة و هو 
ضعف و عجز عن رعاية الحکمة 


و علی الثالث و هو آن یکون احدهما قدیما بالذات قویا قادرا علی ایجاد 
جمیع العالم کافیا فیه پلزم المطلوب و هو وحدة صانع العالم للعجز الظاهر 
فی الضعیف, و کل عاجز و ناقص ممکن لا یصلح آن یکون مبدءا و لا صانعا 
للعالم ضالها االه‌فتدر و لمااکان فساد الفستد التانی بظیت. هم بیان فاد 
القسم الثالث لم یتعرض علیه السلام للتصریح به. 

0 آنک آن ٩‏ قلت آن الاله الحق الصانع المدبر له انان, لم یخل 
ی اصلاء فیلزم وحدة الائنین و ارتفاع الاثثينية من البین. و هو بدیهی 
البطلان. و لظهور فساده لم یتعرض علیه السلام له, آو یکونان متفرقین من 
جهة سواء کان فی ذاتهما آو فی صفاتهما آو فیهما معا, ی لا یکونا متفقین 
من جمیع الجهات لیکون الحصر حاصرا فهو باطل لاأنه یلزم من تعدده فساد 
الخال و خروحمعن الطاض الدی هو علیه مسطل الا ما ط الرع وی اعدا 
7۹۳ و اخل اشاما و اشاها مین ی ها لام ها مد 
الفطرة السليمة, و نطق به الاية الکريمة, و الیه آشار بقوله علیه السلام 
نا لما رآینا الخلق منتظما. الی آخره. 

و تقریر الثالث آنه لو کان الواجب بالذات اثنین یلزمک آن یکون بینهما فرجة 
ای؛هانز بمتاز ببه. اجدذهفا عن, الا بوجودهن.و الاحر بعدضه: لا افل .مق ذلک 
حتی یتحقق بینهما الاثنينية لاشتراکهما فی حقيقة وجوب الوجود, و لا یجوز 
آن یکون ذلک الممیز ذا حقيقة یصح انفکاکها عن الوجود و خلوها عنه و لو 
عقلا و بحسب التصور و الا لکان معلولا محتاجا (لی المبدا, فلا یکون مبدء| 
اولا و لا داشلا فیهه فیکون الفمیر ایضانضو‌جودا قدیها وداته کها بهالاشر اک 
ِِِ ما فرضت اثنین ثلائة و ننقل الکلام الی الثلائة و تحتاج الی مائزین 
وجودیین لیمتاز الثالت عنهما بعد مهما؛ فتکون الثلانة خمسة» و ننقل الکلام 
الی المائزین و هکذا الی آخر ما مر من التقریر فی الوجه الأول. 

الشانم آنمبوجه التالت باه لو کان الضانه ستحا ده آنتین رم هه ان کون 


ای ها لوالا رف ی ها 
ناقصا بوجه من الوجوه بالضرورة و النقص فیه محال؛ و من ذلک پلزم آن 
نکن العالم. الخسمانین. انشن:. من اتتنیته برش اتسبه الفلک. الاعلی: .و 
یحیط کل واحد منه بجمیع آجسام عالمه و هما کرتان, فبالضرورة بتحقق 
بینهما بعد و فرجة واحدة, او ام تن ان نام ار فان اک 
متماستین بنقطة واحدة, و لاستحالة الخلاء یجب آن یکون الشاغل لتلک 
الفرجة جسما آخر و لوجوب استناد الجسم الی مجرد منته الیه یجب آن 
تکون علته و صانعه واجبا و پجب آن یکون ثالث الصانعین المفروضین, لاأن 
اس و و ان عالعه ارم فن 
جمیع مخلوقاته, و علی هذا فیلزم آن یکون ذلک الجسم المالی لتلک 
الفرجه.عالها خشمانیا اخر سل هرا العالم و لا رم العص فی ضانعه 
آلدی ی ماخب ادا توح هن الوحفدده النفص. فی. الواخب ال فمن 
اه مس ای سای سا ی 
صانع واجب آخر موجد لعالم جسمانی آخر شاغل لها, و من وجود العالم 
الجسمانی الثالث تلزم فرجتان آخریان مستلزمتان لصانعین آخرین و هکذا 
(لی غیر النهاية, و ذلک باطل من وجهین آما ولا فلاستلزامه وجود البعد 
الغیر المتناهی و هو محال, و آما ثانیا فللزوم التسلسل لتحقق اللزوم بین 
العالمیزم وین العالم التالت..۵ کذدا میت و نیز العالهین: الاخرین ه دار .وه 
ذلک کاف فی تحقق التسلسل المحال, و علی هذا فقوله علیه السلام فرجة 
ما بینهما آی فرجة ما بین عالمیهما الجسمانیین. و قوله علیه السلام 
فصارت الفرجة ثالثا بینهما قدیما معهما, آی فصارت علة شاغل الفرجة ثالنا 
بین الصانعین قدیما بالذات معهما, فیلزمک آن یکون الصانع القدیم ثلائة, 
قوله علیه السلام: ما اه و سس وا 
فرجتان شاغلتان لعالمین جسمانیین آخوین: فیکون الصانع خمسة, و هکذا 
پزین عدده:بازاع الفرج الحاضله یبن الکرات و لا بخفی. علیک, ها افیه من 
التکلفات. 


قوله: عما الولیل علیهه بعتی» ما دکته مد بت فحده: المیدا الاو اللعالم 
علی تقدیر وجوده, فما الدلیل علی وجوده؟ فاجاب علیه السلام بان 
الأفاعیل و هی جمع آفعولة و هو الفعل العجیب الذی روعی فیه الحكمة, 
کخلق الانسان و عروقه و احشائه و عضلاته و الات القبض و البسط و نحو 
دید معالا باتی الا هون فاد خکیمه وه علیه بای ها سظرت الی:.ضاء 
مشید. امه و یرت گم و لما کان البناء قد یستعمل لغیر المبنی 
کالمفنی العفایل للودم ویو اردفه-عولت من اه الفتی مشی لا نسان 
لا الاستة آلتی نکون: فی الحنالا علم کته متا اسان" علمت ار لد 
تائتا فادا کت شحکم فی:الهاع ال شانی من الانهان بان ساسا آلشة من 
نوع آلانشان, ولا بجود حصوله یر بان فلم لا تعکم فی الا الدی تعلم 
آن بانية آرفع و آقدر و آحکم من الانسان بوجود البانی, و تجوز وجوده من 
غیر بآن و موجد و خالق, و قوله: فما هو؟ اما سوال عن حقیقته بالکنه, 
فعی الجواب اشازه‌الی آند لا یمکن معزفته بالکثه و اتما یعرف بفخه جمتان 
به هس ماتغدام: اهفتال ی یهن با وه لدی مار بصع حفیم 
ما عداه, و علی التقدیرین فالجواب بیان الوجه الذی به یمتاز عما عداه, و 
ه ی ی ان ها 
موجود بخلاف سائر الموجودات فی الذات و الضقاه: و فی تحو, الاتصاف 
بهادو فوله: ارجم علی صیفه الامر آو الشکلم وحده بقولی: و هو آنهشن: 
بخلاف الأْشیاء الی اثبات معنی للذات آو الی |ثبات موجود فی الخارج. و 
مقضوه ال ظ فیه: و ال ان 
او زا وه اش له حارج ها لو ارت 
حیث الخلط شیء و شیئیته کونه مهیة قابلة له, و قیل: ۳ ۳ 
الشيئّية فالمراد بقوله تحفيقة الشبنیه ان بالشییه الخعه لابند له فی:جد 


ذاته لأنه 


ص: 275 
الی نبا 
یحخس 
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تعالی هو الذی یحق ان یقال انه شی ۶ او موجود, لکون وجوده بذاته ممتنع 
الانفکاک عنه, و غیره تعالی فی معرض الفناء و العدم, و لیس وجودهم الا 
من غیرهم, [ المراد ۳ تجب معرفته بمحجض آنه شی ۶ الا آن بثبت ة 
حقيقة معلومة مفهومة یتصدی لمعرفتها, قانه مفم مطرافه. کنه رایمه 
صفاته تعالی. 

و قیل: |شارة اٍلی آن الشيئية آی الوجود آو ما یساوقه عین ذاته تعالی فهی 
یه فانمه.بداها , که آنحففه. الوخود العجهول. آلکنه الخعادم اجه 
بديهة عینه تعالی, و هو وجود قائم بنفسه. فهو تعالی شیء بحقيقة الشييئية 
التی هی عینه کما انه موجود بحقيقة الوجود الذی هو عکینه, بخلاف ما عداه 
فن. الممکنات المغللق. فانه‌زشی> بالاسساب ال الشینیة الحفیقية کها اند 
موجود بالانتساب الی حضرة الوجود, لا موجود بنفس الوجود, و آن لم یکن 
حقيقة ذلک الانتساب معلوما لنا, او معناه آن الشيئية لا یمکن انتزاعها منه 
تعالی انتزاعا بتجرد ذاته عن الشيئية و لو فی اللحاظ العقلی, بل ذاته بذاته 
حیتیته انتزاع الشيئية منه, کما آن ذاته بذاته حبتیته انتزاع الوجود منه؛ فهو 
کما ۳ موجود بذاته شیء بذاته, و هذا معنی عينية الشيئية و الوجود لذاته 
ال ند ماع موه المتففین لا الممیارت له ار 
اللخاظ الخدلین:هجر دمعن الوجود و بقل یر مخلوطه جه .و لا خکون دایعا 
حیثیته انتزاع الوجود, بل |نما جعلها الجاعل بحیث یصح انتزاعه منها کذلک 
تضیر افی. ااخاها الععلی مهروم هه الش یه و مان یر محلوظ تما مدا 
تکولن ید انا کته اسرا انس بل انما ۳ الجاعل بحیث یصح انتزاعها 
بشبی 7 نحقتقه: | لشجقیه دفم ند خمیم ۷/0 فذ ات 7 المعلولة 
کالجسم و الصورة و آمثالهاء و صفاتها کالاحساس و الاجساس و نحو ذلک 
لان الممکن لا بکون شتا بحفیفة الشية, ,بل [تما بکون شتا بالاتشاب ات 
الشیقية آو بالاتضاف.بها بجغل الخاعل. لا بذاته: فظهر آن.نفی الخسم و 
الصورة و نفی 


ِ و ی ۳ 3 3 9 
و که 

بیه نَ دَاودَربنِ فرقد عَنْ آبی 
۳ سعید الافرک عن آبی عققر ع قال کی لاأولی الالباب بخ ق الب المَسشخر 


عص‌صعات آممکات عه عالی‌هاها عانم سل ال لین اه 
لش فان ان دراه الصر کی کر بعض اهل آلاع اه اعد 
ی وه ای ات ال ال ی ایو اس ایس 
الا ماس هل رت الجواس الخصی آع الظا تخر ی 
ات سا دسا السشوت یا ی ول ای 
0 

به ی که باط وا ال وهی که اسان الک 
رو اه ال ی ی ی اه ی شا سر ادا 
کالضور الحر نب صساطه الجسی المتریه بدر که المعانن الخر نو الماوه 
بلا واسطة فنفی کونه مدرکا بالوهم یستلزم کونه ی غیر مدرک بشیء من 
الحوایی لاه جه اعفی لاه طای آلوهم غاب یم العواس ااطا 
بل علی ما یعم العقل آیضا حیانا. 

و لا تنقصه الدهور: آی بالهرم و ضعف القوی, و نحو ذلک, و لا تغیره الأزمان 
تضول انهای انیم اه اس ال المضای»عاصله ره 
فل المداد کی الوو یه مق ی البات السیت الت الی هی 
اارمان نم ریفس ال ال ااحم. 


۹ 
0 
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الحدیث السابع 


مجهول. 
" کفی لاأولی الألباب" ی لأرباب العقول, و المراد بالخلق آما الانشاء و 
الابداع و المخلوق, و قیل: المراد به التقدیر من خلقت الأدیم |ذا قدرته, و 
علب الیل م. الالت فالمسهر اسم فاغل. مه الحلق. آه الرنمء علی 
آآا نی انسم ی له ال من 


رن 277 ۱ 
و ملک الب الْقاهر و جلال الب الظاهر و ور الب اهر و بان الب 


علی الاول و الثالث آیضا ذلک بآن یکون مفعولا للخلق لکنه بعید جدا و لا 
ریب فی ان کل مخلوق مقهور مذلل تحت قدرة خالقه و قاهره لا یملک 
افنسته .ها نخلضه هن القهر و العلیه فهو مسخر لس قودا استدلال ,بالاتان 
مطلقا علی الموْثر, و یحتمل آن یکون مراده علیه السلام الاستدلال بالخلق 
المسخر المتجری بالاضطرار کالشجمن و القمر و تجو.هما علین وحود خاهز. 
بقهره بالعلتة و العر و الشلطتة. فهو ال و.حستحق لان بعند و الملی نالصه 
السلطنة و العز و الغلبة, و القاهر صفة للملک آو الرب, و هذا استدلال 
بملکوت اس و الاو و آنه لا تبدل حکمته الوسائل, و یعجز عن 
معارضهفی سوام غلی . وجوه الرتب لاور علی کل شوعء: مالاال؛ 
العظمة و الرفعة و العلو و الظاهر بمعنی البین و الغالب, آو بمعنی العالم 
ره الول ضفه الحلالن: معلی ا رین ضفة آلوف فمو اتلال 
بعظمته فی مخلوقاته, آی خلقه اقفر عظيمة علی وجوده تعالی. 
و قیل: یعنی جلاله و عظمته و تعالیه عن آن یشارک غیره فی الألوهية یدل 
تلو وحدته. و 1۳ به یظهر و پبصر الخفیات المحجوبات عن الأبصار, 
کنور آلشمتن و العبر و تخوهما و آلبهز الاضاءه آو القلبة بقال: بهز القسر 
اذا آضاء جتی غلب ضووه ضوء الکواکت, و بهز فلان آترایه: غلبهم خسنا. 
اهر عونت آلهو ون الا ی :ان ون هلوت 
و النور هنا یجتمل الأنوار الظاهرة المخلوقة له تعالی آو الوجود و 
7 التی ظهر آثارها فی المخلوقات فان کلا منهما فی ظهور, الأشیاء 
کم ال ال (اظاهد عته الکسن بان فسفی رلک ایو اوه 
البرهان: الحجة, و الصادق و 
حلقه من. الایاء و اتمه الصادفین: علنهم السلام فن جمیع احکامهم فخینته 
الاستدلال به علی وجوده تعالی بوجهین آحدهما اخبارهم بوجوده تعالی مع 
قطن اند تست ایو هه اری العاوات‌خلی ایهم نان لس 
اعد اات یی صاخیان ا شاه اش آلرلیل عای 


آنها تجری فی ید کاذب, و لا یتوقف تصدیق صاحبها علی ثیات الواجب کما 
صرح به جماعة, و انیهما آن آصل خلقتهم من عظم شأنهم و اتصافهم 
بالکمالات الوهبية الجليلة و الأوصاف القدسية العظيمة, و خروج خلقهم عن 
مخرن: افغال الطبحه من اعظم الدلانل علی.صانع العالم الیرعه من کل 
1 ما ی ای ها واه 
صفغیرها؛ فان کلا منها برهان صادق و حجة, ناطقة علی وجوده تعالی آو 
البراهین التی آنزلها فی کتبه و آجراها علی آلسنة آنبیائه و رسله و حججه 
ی الم هرا 0 العباد" بحتمل وجوها, الأول: اتفاقهم و 
تواطوٌ‌هم بحکم بداهة عقولهم علی وجود صانع العالم المتوحد بالصانعية و لا 
یجوز العقل اجتماع هذا الخلق من آهل الأدیان المختلفة و الأْدیان المتشتة 
علی باطل, بققی اما کحم ام نطو ماه یارتیو 
شبهة 
قال بعض المحققین: ان العلم یحصل بالتواتر و هو اخبار جمع کثیر عن آمر 
محسوس, و ما ذلک الا لأن العقل یحیل اجتماعهم علی الکذب, آو علی غلط 
الحس فنقول آجمع جمیع الأٌنبیاء و الأوصیاء و العلماء و الحکماء بل کافة 
العقلاء علی وجود الصانع فیحصل العلم الضروری بوجوده, لأن العقل یحیل 
اجتماعهم علی الکذب و الغلط فی هذا المعقول, فکما یعلم آمن الحس 
الکثیر عن الغلط فی روية بصرية یعلم آمن آمثال تلک العقول علی کثرتها 
من الاجتماع علی علط. فین النصیره: و آها العلم باجتماغهم علن دلی:هانما 
سصان با خبا وه ۵ الغاه ابا ره هافر مره اه ده زر ۱ 
انته ی" 

التانی: دعاذهم و تضرعهم و التجاوهم الی الله تعالی فی الشداقد و المحن 
بمقتضی فطرة عقولهم, و هذا ندل علی: آن عقولهم بصرافتها تشهد 
بخالقهم و مفزعهم فی شدائدهم, حتی آنه قد بشاهد ذلک من الحیوانات 
کما قیل انها فی سنی الجدب ترفع رووسها (لی 


۵ ی ی 
الطادق و ما أنْطَق به آلسشن العبادٍ و قا أَرَسَلّ به الوْسْلَ 


السماء, تطلب الغیث, و قال الرازی فی المطالب العالیة: رآأیت فی بعض 
الکتب آن فی بعض الاوقات اشتد القحط و عظم حر الصیف, و الناس 
خرجوا للاستسقاء فما أفلحوا قال: فخرجت الی بعض الجبال فرآیت ظبية 
جاءعت الی موضع کان فی الماضی من الزمان مملوء من الماء؛ و لعل تلک 
الظبية کانت تشرب منه., فلما وصلت الظبية الیه ما وجدت فیه شیتا من 
الماء و کان آثر العطش الشدید ظاهرا علیها, فوقفت و رفعت رآسها الی 
الشفاه مارا حاطتق ااعنه هه لت الاطان العنسع ی علات. الغدس 
فشربتِ, الماء و ذهبت. 
الثالث: آن یکون المراد به اختلاف الأهوات آو اللغات و اللهجات المختلفة 
کما قالٍ سبحانه" 3 من انانه: اختلاف سکم 5 آلوا تک 
الرانع: آن یکمن الفراد به الدلاتل و التراهین التی بخریها الله قالی.علن 
آلشن آلعیاد 
قوله علیه السلام و ما آرسل به الرسل: هذا یحتمل وجهین: الأأول: آن یکون 
المزادبه الشر انم الخقه المشتمله علی الحکم و المضالح التی لا تحضی: و 
بها تنتظم آمور الدین و الدنیا, فان من تأمل فی خصوصیات الشرع و 
قوانینه فی العبادات .9 المعاملات و الحدود و المواریث و الاحکام و الاداب و 
الاخلاق, و معاشرة آصناف الناس بعضهم بعضا و غیر ذلک, علم بديهة آن 
مثل هذا خارج عن طوق البشر, و الحکماء السالفة فی الأزمنة المتطاولة 
پذلوا افکازهم قی. دی بخهدهر ی لم تانوا ی کفکن بم امه فری د 
انما ذکروا آحکاما کلية من حسن العدل و قبح اور اناد وآمال را 
مما یحکم به عقل جمیع الناس, و الحق آنه کما آن عالم الوجود و انتظامه 
بدل ‏ علی وجود الصانع و وحدته فذا انتظام أحوال الفشأتین بتلک الشر اج 
و الماخشم الالید ال 
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و ما رل عَلّی الیتاد دلبلا ی الرّب 

یاب اٍطلاق القوّل بان شیء 

1 مُحَمدٌ بنْ یَعْقَوب عَن علی تن ابراهیم عَنْ مُحَمّد بن چیسی عَن عَبّد 
الَحْمَن بن آبی تخران قال سالث نا < جَعْفَرٍ ع عن الوجبد َفْلتْ 


۱ 


دلیل علی وجود الصانع و مد بر العالم و وحدنه و حفقيفقة انبیائه و رسله," 
الثانی" آن یکون المراد به الایات و المعجزات و خوارق العادات کانفلاق 
البحر لموسی و انقلاب العصا حية و سائر آیاته. و احیاء الموتی و ابراء 
الأکمه و الأبرص و غیرها لعیسی علیه السلام و شق القمر و تسبیح الحصی 
و جریان الماء من بین الأْصابع. و ساثر المعجزات التی لا تحصی لنبینا صلی 
الله علیه و آله فان العقل یحکم بديهة آنها خارجة عن الطاقة البشرية, و 
لیست الا من مدبر قاهر قادر حکیم علیم. 

قولغع ليم السلام: خ ما ال فلی, العناده اي. الثلایا ه الفضاتب التی. آنداما 
علی العباد عند طفيانهم و عدوانهم من الأمور الخارقة للعادات کالطوفان و 
الریح و الصواعق بعد دعاء الأنبیاء و استحقاقهم للعذاب فانه معلوم آنها لم 
تکن بقدرة الاأنبیاء علیهم السلام آو المراد به ما آنزل علی العباد من الکتاب 
و الحعفتة تاکیدا او بحمل ما هر علی غبرهء فکل.هنا دلیل علی: الرت 
القدیم و الصانع الحکیم. 


با ق القو شی 
باب اطلاق القول با 
ل بأنه شیء 


تانب الق ااشنن رارشت 


قرينة کاحتیاج الألفاظ المشتركة و المجازية الیها, فهو مشترک معنوی 
کالموجود و الوجود و ما ذکرنا اظهر. 


: صحیح. ۲ ۲ 
من المسائل الالهية کما هو الشائع فی لسان آهل الشرع و غیرهم, و قیل: 
ای عن معرفته 


قوله انهس شها لام آنه اسام موی ارانه آی آتصوره شیئا و أثبت 
له الشيئية و قیل: الهمزة للاستفهام و الفعل ماض مجهول آو مضارع معلوم 
بصيغة الخطاب بحذف احدی التائین. و قیل: علی صيفة التکلم خبر و ما 
ذکرنا آظهر, و قوله علیه السلام نعم غیر معقول, اق تور م۵ تعقاه یا 
غر فقو اهب لا معفوه تالعدوو العلیه. و لا مالتدهن .| اکزرم 
الظاضرنه: وه الباظنیه. خن الشطمه: ه الخظط ی القاط ۵. الاشکال. و 
النهایات. و قوله علیه السلام فما وقع و همک علیه, تفریع علی قوله: و لا 
محدود, 9 علیه ای ی یشبهه شیء: استثناف بیانی, و القول 
الاشیاء لا جها و لا عیا کففهوم الشی؟ و المججوه و المخیر عنه: و.هده 
معان اعتبارية یعتبرها العقل لکل شیء |ذا تقرر هذا ۳ تاه من 
القتکلفین بالغوا.فن آلنتزنه خی امتتفوا من اطلاق استم الشیء بل العالم 
القادر دعر ما غلی. اللهانه: مین ناش له کان تسا شاری 
الأشیاء فی مفهوم الشْيئّية, و کذا| الموجود و غیره,. و ذهب الی مثل هذا 
الممکن, و بأنه لیمکن تعقل ذاته و صفاته تعالی بوجه من الوجوه, و یکذب 
جمیع الأحکام الايجابية علیه تعالی, و یرد قولهم هذا الخبر و غیره من الأخبار 
المستفيضة, ۵ تناغ امه علی خده الفرق بین معموم الاهز رها ضدق 
علف بش الم آلذانی هر الخمل العرضی من المقمعمات ال عتباربه و 
الحقائق الموجودة, فأجاب علیه السلام بآن ذاته تعالی و ان لم یکن معقولا 
لغیره و لا محدودا بحد الا آنه مما یصدق علیه مفهوم شیء, لکن کل ما 
بتصور من الأشیاء فهو بخلافه, لأن کل ما یقع فی الأوهام و العقول فصورها 
الافراکیة کقیات سا هه اعدا 


ص: 282 ٍ ۲ ۲ 
2 مد بُن آبی عتد له غن مُحتّد مَحَمّد بن اسْماعیل عن الخسین بن الحسن 

+2 ]1 ]۶ 3 1 2 
تک صالج عَن الحْسَينِ تن بن سَعید فال سِیّل ابو جعفر پ 
شم قال تم ره من الحدین حه التقطیل و حه الْشیبه 
3 علٌ تن اراهيع عن محقد تن عبیتی عن پوس عَن بي المغراء رفعة 


۹ 
ِ 


قائمة بالذهن, و معانیها مهیات كلية قابلة للاشتراک و الانقسام, فهو بخلاف 
الاشیاء, و قوله علیه السلام انما تتعقل شیء اعادن للخدغی بعنوان الخضر: 


الحدیت الثانی 


فوله: هد التخطیل »هو غدم اتات الوجمد و الضفات: الکمالیه و الفعاید .و 
الاضافية له تعالی, و حد التشبیه الحکم بالاشتراک مع الممکنات فی حقيقة 
الضقات: و وارض المکات: 


الحدیث الثالث 


مرفوع. 
خلو من خلقه, و الخلو بکسر الخاء و سکون اللام الخالی. 
فقوله: 
خلو من خلقه آی من صفات خلقه, آو من مخلوقاته. فیدل علی نفی ما 
ذهبت الیه الأشاعرة من الصفات الموجودة الزائدة لأنها لا بد آن یکون 
فخاوقه اله شعالی: بانضمام المقدمتین الأخیرتین آلمبنیتین علی التوحید, و 
اتصافه بمخلوقه مستحیل, لها تقرر .من آن الشیء لا بکون. فاعلا و قابلا 
لشیء واحد, و آیضا الفاقد للشیء لا یکون معطیا له, ی ی 
ما ذهبت الیه الکرامية من اتصافه سبحانه بالصفات الموجودة الحادثة, و 
ی ها را ی ی ات 
القائم بالذات تعالی عن ذلک علوا کبیرا, 
قوله: و خلقه خلو منه: آی من صفاته آو المراد آنه لا یحل فی شیء بوجه 
من الوجوه, فینفی کونه عارضا لشیء آو حالا فیه آو متمکنا فیه, اذ ما من 
شیء الا و هو مخلوق له بحکم المقدمتین الاخیرتین, فیدل علی نفی قول 
النصاری القائلین بانه 


ص: 283 
اس شمهء قَهْوٍ مَحْلْوق ما لا ال 


سبحانه جوهر واحد تلائة اقانیم هی الوجود و العلم و الحياة المعبر عنها 
عندهم 4 ِ ِ و روح القدس, و غولون: الجوهر: القائم بنفسه, و 
الأآقنوم: و جعل الواحد ثلانة ما جهالة محضة, آو میل ال آن 
العلم و الحیاه دون القدرة و غیرها جهالة اخری و ِ یجعلون القدرة 
تاجعه ای لام مالس اضر ال لام ال ۱۶اه هی اقوم 
العله احدت مد الهس و تدرعت. سا مت رالاس آع کااخمر 
بالهاع عتد الصلکانيد, وسطریق الاشراو کها ری آلشستن من کفم.غلی 
باق ند ترش ناملا لصا مها فحبت صار اه 
المسیح عند اليعقوبيه. و منهم من قال: ظهر اللاهوت بالناسوت کما یظهر 
البدن, و قیل: ان الکلمة قد تداخل 0۳ فیصدر عنه خوارق العادات, و 
قد تفارقه فتحله الالام و الافات الی ی من الهذیانات و ینفی ۳ 
مذهت. نف القلات الفانیم: باه لا مه مود الروحاش بالخشسماته 
کجبرئیل فی صورة دحية الکلبی, و کیعض الجن و الباطین فی صوره 
الاناتنی: فلا ببعد آن یظهر الله تعالی فی صورة بعض الکاملین, و 

الناس بذلک احی المومنین و اولاده المخصوصون الذین هم خیر 0 ِ 
العلم و الکمالات العلمية و العملية فلهذا کان یصدر عنهم من العلوم و 
الأعمال ما هو فوق الطاقة البشرية, و بنفی آیضا مذاهب آأکثر الصوفية فان 
بعضهم. بعال: 

بآن السالک |ذا آمعن فی السلوک و خاض. لجة الوصول فربما بحل الله- 
اه وهای ها تحار کار ار لا ما 
به بحیث لا اثنينية و لا تغایر و صح آن یقول, هه ناه نا هو و هشیر یرهم 
الا اتهی: مرا ره من القراتف و العحا مها اتصوو.من لنش و 
یظهر من کلام بعضهم آن الواجب تعالی هو الموجود المطلق. و هو واحد لا 
الخیال و لا ٍذا لکل فی الحقيقة واحد یتکرر علی المظاهر, لا بطریق 
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المخالطة و یتکثر فی النواظر لا بطریق الانقسام. فامره دائر بین القول 
نخان شسع ااشجووات ومع الواعس عالی ها الر ره ی محوو ان 
خر لفات ی انیت کل ها تسه کم بویمه الا سا هه 
ضرورة الدین بفساده و طغیانه. 


افستیت اد 


: صحیح, و الب رکة: الزيادة من الخیر و الثبات علیه و الطهارة من العیب. 
قوله علیه السلام لیس کمثله: آی لیس له ما يشبه آن یکون مثله فکیف 
مثله, اه آنتت هل منم فیدل علی نفی مثله بالكناية الأبلغ لأنِ علی تقدیر 
وجود المتل یکون هو مثل منله, و المشهور آن الکاف زائدة و آردفه بقوله" 
5 اه ال ال ۱ انا هم ای ام مدرم ی. ]تاه سا 
نوهم. 


اسان تاو 


: حسن. 

قوله علیه السلام: و کل ما وقع. هذا کالتعلیل للسابق و تتمة له و بانضمامه 
فدل قلی, یه انه تعالی ه دم جر کید. فتویر. و انضا آفرد هدا القبر .ده 
الدف قبله قی. ها الاب تضصیا سای کانمن خوله: علما سدقم عایه 


اسم شی ۶. 


: مجهول, و قد مر صدر الخبر و تکلمنا علیه. 


۱ هه ت کت ۳ دس 
ءِ 9 9 1 9 2 ۲ و لا 1 1 
3 ۳ لا ِ م۱ 
الَحمس لا ثذرکة الاوهام و لا تْفْضَه الحْقوز و لا مرخ الارمان ققال له 
۱ ۶ ۱ لآ 4 ی ی بت ۳ 


شی 

قوله: فتقول انه سمیع: ایراد علی قوله علیه السلام لا جسم یعنی آن له 
سمعا و بصرا فکیف لا یکون جسما, آو قلت انه لا بد من العلم به بمحض 
7 و قلت لا تدرکه الأوهام فهل تثبت له من الصفات شیثا آم لا فأجاب 
علیه السلام: بأٌنا ثبت الصفات علی وجه لا یشابه بها المخلوقات و لا یوجب 
7 ی هیک ی ای ی و 
لا ال لا بصفه راید کل داتفه لیاسم سا ان کون کل خاش اد 
ی ی ی ای ی 
توهم آخر مهو ان بقال قولکم یسمع بنفسه یستدعی المغايرة بین الشیء 
ایا ال یا ی ی ارس 
علیه مما یستدعی مغايرة ما بین الموضوع و المحمول. فاذا قلنا انه سمیع 
بنفسه یتوهم آن المشار الیه بأنه شیء و السمیع بنفسه شیء آخر, فقال: 
لیس قولی سمیع بنفسه" الخ" و المراد آن الضرورة دعت الی اطلاق مثل 
هنم الا ان بیع نف الین ی دنه سب کون ار ان مور 
پرید افهام السائل فی المعارف الالهية فانه یضطر الی اطلاق الاألفا ظ 
الطبيعیة د المتطعیه التی تواطا علیها الناس هو المزاد بقوله علیه الستلام: 
و لکنی اردت عبارة عن نفسی اذ کنت مسئولا ای اردت التعبیر عما فی 
یفن الاقام فی هدم المساله هتم العانه: لخو همه للکترم ار ور 
التعبیر عما فی نفسی اذ کنت مسئولا, و لضرورة افهام 


ص: 286 , , 


همق هه تومو ور تمیع ایض 9 
ی 
هو الب و هو المَعَبُودٌ و هو اللة 


الغیر الذی هو السائل ثم عبر علیه السلام بعبارة آخری لفهم السائل و رفع 
فقال فأقول انه سمیع بکله, و لما کان هذا موهما آن له سبحانه ان بسا و 
ی ات ال یلها ان الق وه من 
الأبعاض, بل المراد کونه سمیعا بحقیقته و ذاته. الواحدة ایسطه ‏ خر 
المتقسمة و المتکترة نم أوضح علیه السلام ذلک بوجه آخر فقال: و 
ی ار ی 
فیه ٍلی کونه عالما خبیرا بالمسموع و المبصر کعلم السامع البصیر منا لکن 
لا بالة و ارجه بلب اس 9 الذات بالاجزاء و یاف المعنی, آی 
لامکان اس ی ایا الاول جل شأنه. 

قال الفارابی: [نه تعالی وجود کله, وجوب کله, علم کله, قدرة کله, حياة 
کله, ارادة کله, لا آن شیثا منه علم, و شیئا آخر قدرة, فیلزم الترکیب فی 
ذاته, و لا آن شیثا فیه علم و شیثا آخر فیه قدرة, لیلزم التکثیر فی صفاته. 
قوله: فما هو؟ آی |ذا تفردت ذاته سبحانه عن سائر الأشیاء بحیث لایشا رکه 
شی لا فیلات ولا فت ادها هه ؟ و بأی شیء تعرف ذاته؟ فان 
لتعریف انم کون لخدود و ام بلرسوم, و یس بدی آجزاء فلز حد له 
و ای لته له صفد ارمت و لا خاضیه اند فرشم و الخوات 
التعریف غیر منحصر فی هذین الوجهین, بل قد ۳9۹ ِ 
آفعاله کما فی القوی, حیث تعرف بفاعیلها, فقوله: هو الرب" الخ" اشارة 
الق دیهان ادا ایا المزخیات علضا آن لما ربا و .لها 
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ص: 287 , 


و لس قَوّلی التبا قذه الْحْروف آلف 
اج 


نظرتا الم العاتعاضا آن لیم صووا یلها اضرا وله شاه و۵ 
افتقارها علمنا آن لها الا قنعرف آن في الوجود ربا معبودا و الا قبوما, ثم 
اتسار عنم السام ها ال را ها آلوهمسا نم انش اههد اه هل 
الرب [ثبات هذه الحروف لیلزم ترکبه سبحانه و یقدح فی توحیده, فانه لیس 
المقصود بقوله هو الله ٍنه هذه الحروف آلف, و لام, و هاء, و لا بقوله: هو 
الزت انه راءو باءء و لکن:ابات معنی آی صفة فعلیه هو خالی الاشیاء و 
ضانعهار- قغرف: آنه مقصوف. بالضقه الفعلیهن. هن -حروفت حصضفته 
ال وف ی الضقهر صتفل نها التری افو هچ فان نت .هه 
الحروف و هو المعنی. 

فقوله: ۰ و نلعت» مبتدأً مضاف الی قوله هذه, و خبره الحروف, و المعنی آن 
نعت هدذه الحروف التی فی الله و رب انها حروف» و و آنها الف, لام , هاء, 
راء, باء؛ و هو ای المقصود اثباته المعنی سمی به ای سمی المعنی بالاسم 
الق هو هدن الخروف: فید کیر. الصمیر, باعتبار الاشم و فوله: اللهو 
الرحمن, مبتدأ خبره من ارتتا عم هذا آحد الوجوه فی حل هذه العبارة. و 
الوجه الاخر آن یقراً نعت بالجر عطفا علی معنی, فیکون المراد: ۳ 
نی حفل الععی الاشاره الی شنع و معنی هو خالی الاشیاء وخانعها و 
الی تفت هدن الخرفف. بازانهاء و.هو الفعتی. ای لک الشفت. هو هعتی .هذه 
الخوی سم نوی ای رات الله ای لزنم ریت و 
نظاثر ذلک من آسمائه الحسنی و صفاته العلیا, فقوله الله آقیم مقام 
المفعول الأول لسمی و قوله: ۱ 
الرحمن و ما عطف علیه مبتداً خبره قوله من آسمائه, و هو المعبود آی ذاته 
الخشمی:باسم اللف نو ساتر الاسماء هو المعبود دون الاسماء. ق فیل: نوت 
مجرور معطوف ۳ شی ۶ و هو مضاف الی الحروف؛ آی الصفة ال 
وضعت لها هذه الحروف, و هو راجع الی مرجع ضميیر هو فی کلام السائل 
آو هو ضمیر شأن, و علی الأول المعنی خبر المبتداً و جملة سمی به خبر 
اعصر هی لاد ای فتا وشمت س رم کل آاخدرنن 


- تس 


و لام و هاء و لا زاء و لا باع و لَکِنِ 


3 





ی بم اکم الت اعت ی الم متا مه اسمانه حور 

قوله علیه السلام و نعت هذه الحروف" الخ": و منهم من قراً نعت بالجر 
عطق‌سلی ااشیاء اضر خاماعلی فدهت من حون دور غاد 
الجان توتحیید الاصاقة ابا امیه و المرادپشنها خززکیها الغاتم بها. و اما بیانید 
آی خالق النعت الذي هو هذه الحروف.؛ فان اسماءه تعالی مخلوقة و نعوت 
له و فال الفاضل الاسرابادی: الحروف مدا و نعت:خره: مقدم علیه. آق 
هذه الحروف نعت و صفة دالة علی ذاته, و فی توحید الصدوق هکذا| الی 
ات خالق الأشیاء و صانعها, , وقعت علیه هذه ارو ِِ 
الحروف. و ضمير به ۳ الی ته و الله مع ما بعده جملة رف ۳ 
افظ الحلاله هل عفام لماع لینسمی له علن امسمی افد. ادا 
فالمرادبالمعنی مدلول الخرمف و فعهومات الاشماء: 

قوله: فانا لم نجد موهوما" الخ": آی فلم نجد المدرک بالوهم الا مخلوقا لما 
دکرت آنه: لا تور که الوهام. قما بخصل. ی الهم کین ملوفا سا ز 
تحضال خی الوهم ا وی مور کا آاده : فاساي ای شا کر ۳ 
للوهم لو کان حاصلا بحقیقته فی الوهم لکان التوحید عنا مرتفعا, لأٌنا لم 
تکلف آی بمعرفة غیر موهم, وف التوحیو لم تکلفت آن نعتقد غیر موهوم, 
ای لت ها اقفر کها هر لکیس ایا امه لها احضول 
حقيفة المدرک فی الوهم. و نقول: کل موهوم مدرک بالحواس باحدی 
الجهتین آو لهما آن تحده الحواس و تحیط به بحقیقته, و انیتهما آن تمثله 
تون هر فص ی ما و اه الکیه الاعلی رخف مه 
النفی و نفیها بعد الحصول فی الوهم |بطال و عدم للحقيقة, و کلما یطرء 
علیه العدم آو یکون معدوما یکون ممکن الوجود محتاجا الی الفاعل الصانع 
لف فلا یگون: مندءا او لام آما الحمة اللانه ای العضول 


بالشیح و الصورة المشابهة بتضمن التشبیه و التشبیه صفة المخلوق الظاهر 
الترکیب و التألیف, لأْن التشبیه بالممائلة فی الهيثة و الصفة و لا یکونان الا 
للمخلوق المرکب اف القخلق هو الاغذاءر او ام الداشه ه الصفه, ۱ 
آن یکون الجهتان جهتی الاستدلال بالمحدودية بالوهم و التمثیل فیه علی 
المخلوقية, |حداهما جهة النفی, و انیهما جهة التشبیه کذا ذکره بعض 
الافاضل: و فیل: لما ادی کلامه علیه. السلام فی:تنزیهه تعالی,عن. المتل بو 
الشبة الی. آن.داته تقالی شیغ۶ بیعت باسماء. و نفونته.» الفاظها و فغانیها 
خارجة عن ذاته الا آن معانیها مفهومات دهنية وهمية ۱ تعالی 
کالمفتود وا لوخسن و الرحیم وی ها . رجع السائل معترضا مستشکلا فقال: 
فانا لم نجد موهوماء ی کل ما نتوهم أو نتصوره فهو مخلوق فکیف یوصف و 
یعرف به. خالق الاشتياء ۱ فاخاب علیه الستلام عرد دلک. اولا بفجه النفض بانه 
لو لم نتوهم ذاته بهذه المعانی الوهمية و لم نعرفه بمثل هذه المفهومات 
الذهنية لکان التوحید عنا مرتفعا, اذ لا نقدر و لا نستطیع فی توحیده و 
کر .هه الصا نی الوهته.ه بایا اه الحل هه هرن مق تعرف دانه 
الا علی. شتیل. التوهض مه موشاه الععانی الفشر که الکلیه ۶ لکنا مغ دلی 
ای ای ای را را 
فیعکم. علیها بان کل فوفوق باخدی. القوی و ابجوین فا هرید کیت او 
باطنية و کل مدرک لنا باحد المشاعر صورة کانت ت آو معنی؛ , فهو محدود 
متمثل تحده الحواس و تمثله الأفکار, و کل ما هو کذلک فهو مخلوق مثلناء 
مصنوع بفکرنا, و خالق الأشیاء منزه عنه و عن معرفتنا آیضا التی تحصل لنا 
هذه الامور فتغرف ذانه:بابا لا تعرف دافه, و.هده غاية معر فتتا بذاته.ما. دمن 
فی هذا العالم, اٍذ ما لا سبب له لایمکن العلم به الا بمشاهدة صریح ذاته, و 
آذا فن حقه آنانمن اففاله: کی اه مها خر باه 
داتفه بل تفر کته :میوعا. لعلی اناد و الافعال, اه ضانعا اه تخود دلی من 
الفعاتین الاضافته. الخارخه ومع دلی سحضل, الحزم بکونه مجو رازه کونه 
غاف وه کرای فا ما ای 


ص: 290 

زک کما تفول لَکان لیذ عتا مَرَتفعاً لا لم تلف عَْرَ مَوَوم و لکنا تقو 
کل مَوّهوم بالخواسَ مدري به تحض الخوابیٌ چ تمئلَه فهْو مَحلوق 7 کار 
الم و الاْطال 


النعوت الكمالية, و قوله: اٍذ کان النفی هو الابطال و العدم آراد به |ثبات 
الحکم الکلی الذی ذکره, و هو آن کل موهوم آو مدرک فهو مخلوق آی 
موجود, لأن لا یرد علیه النقض بأًنا نتصور آمورا لا وجود لها صلاء کاللاموجود 
و اللاشیء و نحوهما؛ فآشار الی دفعه بان هدذه الامور من حیت نمثلها فی 
الوهم موجودة مخلوقة, و النفی المحض بما هو نفی بطلان محض, و عدم 
ضرف لا حول له ام وله اجه التا مه النستو: اراد یه ها آخر 
لکل ما یدرک بالحواس. ۱ ۱ هو کونه ذا شبه 
وتلسی النشبیه صفه المخاوی: الشبازم لاتر کیت: و التالیف» اد کل ما 
پشبه شیئا فله شیء به یشارک الأخر, و له شیء آخر یمتاز عنه, فیکون 
مرکبا و کل مرکب مخلوق و کل مخلوق فله خالق, فلا بد آن ینتهی 
المخلوقات الی خالق لا شبه له, و لذا قال: فلم یکن بد من اثبات الصانع, 
لوجود المصنوعین, لأن کل مرکب مصنوع. و آن صانعهم غیرهم لضرورة 
تحقق المغايرة بین الصانع و المصنوع, ثم لا تکفی مجرد المغايرة آی بوجه 
دون وجه لاستلزام الترکب فی الصانع من ذینک الوجهین, فیحتاح لترکبه (لی 
صانع اخر, و لذا قال: و لیس مثلهم. ای من کل وجه اذ کان مثلهم و لو 
بوجه شییها بهم فی ذلک فیلزم الترکیب الموجب للاحتیاج |ٍلی الغیر, ثم زاد 
التغیر فی الأحوال و الأعدام و الملکات, لیدل دلال فا عی ان ۳ 
و مبدعها متعال عن المثل و الشبه فثبت آن للانسان سبیلا الی معرفة خالق 
الأشیاء بوسيلة معان |دراكية تثبت بها الصانع و صفاته, ثم یعلم آنه وراء ما 
ندر که و تصفری و ظزهه نه" آنتهی" و اقول: بناء اکتر العکلفات علی مق 
وقع من الکلینی (ره) او التساخ 

قوله: و لکنا نقول کل موهوم" الخ" و فی التوحید و الاحتجاجح هکذا و لکنا 
9 ِِ بالحواس مدرک مما تحده الحواس و تمثله فهو مخلوق, و 

بد من اتبات 


فت 0 


صانه ام ار من امن الهمص وه ادها اتف اد کش اف 
هو الابطال و العدم, و الجهة الثانية التشبیه اذ کان التشبیه من صفة 

۹ ایا کت و التًلیف, و لعل السقط هنا من الناسخ الأأول. 
قوله: و الاضطرار البهم. الی بمعنی اللام آو بمعنی من, و فی التوحید منهم 
الیه ثبت آنهم" الخ". 
قوله: لسانها: وی التفخیه انم 

قوله: فقد حددته, [یراد سوال علی کونه موجودا بأن |ثبات الوجود له بوجب 
ِ اما باعتار التحدد بصفه هه الوخود, او باعبار کونهمحکوها, علیه 
فیکون موجودا فی الذهن, محاطا به, و الجواب انه لا یلزم تحدیده و کون 
خفیته حا اه نی آلدهن آیعص هم نان الحکم ا شه ی سول 
الخقیقة. خی. الذهن. و الوجود, لیس من. الصنات. الععایره النق. کحد بها 
لصا نافیل ارآ الوجودنالمعنی العام آفر عقلی»متصور فت. الذهن 
مشترک بین الموجودات؛ زائد فی التصور ۳۹ المهیات؛ و آما حفيقفة الوجود 
الذی هو ذات الواجب جل اسمه فلا حد له و لا نظیر و لا شبه و لا ند. فلا 
یعرف الا بتنزیهات و تقدیسات و اضافات اجه عنه, فلا ینجو نحجوه الأوهام 

۵ ارات اک رف باهار ان تیه لش انس ایا هه ور 
0 العام: نایت» (ه لو لم بکن:فوجودا مها الیعنی لکان فع وماء 1۱ 
فک عقعفا م اسان اانهح واه ام احده 


و لکف ته ان آمسکن سین تفه ایس لق‌فلها آتین اتف رت 
وت 

قوله: فله انبة و مائیة: آی وجود منتزع و حقيقة ینتزع منها الوجود؟ فأجاب و 
فال نعم لا یثبت الشیء آی لا یکون موجودا الا بانية و مائية آی مع وجود 
و ات وا لسع اف و شفی نی نا لوحهه 
یطلق علی المنتزع المخلوط بالحقيقة العينية عینا, و علی مصحح الانتزاع و 
ال ین ااحیفه فن. کل مروت ه ضحم من الیل ای وی 
العينية و ان دلنا علیه غیره. ۳ مغایر للحقيقة و 
الشییت فالتا و بین الموجودات کلها, و المعنی الثانی فی 
الفاخت ف: العیه الماخن وچ ادها الفتی الاول لا شاه اتال 
بالمغايرة, و کذا الجواب, لقوله لا یثبت الشیء الا بانية و مائية حیت جعل 
الکل مشترکا فیه, و آلمشترک فیه انية مغايرة للمائية. و قال بعضهم: قوله 
فله انية و مائية آی اذا : شست: ار هذا المفهوم العام المشترک المتصور فی 
الذهن, مار وم الخاض و ذأته, فاذن له انية مخصوصة و مائية غیر 
مطلق الوجود هو بها هور فقال علیه السلام: ۰ 
نعم لا یوجد الشیء الا بنحو خاص من الوجود و المائية لا بمجرد الامر الاعم, 
و اعلم آن للمهية معنیین: احدهما ما بازاء الوجود کما یقال وجود الممکن 
ار 
فلیشت: له حفالین مهنة بمدا الهفنینه نها ها به الیء هو هو مهد 
یضع له تم فال لذ السانل: فله کیفية و نما سال دلک لها راق فق: الشا هد 
کل ما له [نية فله كيفية. فاجاب بنفی الكيفية عنه تعالی بانها صفة کمالية 
متقررة زائدة علی ذات ما اتصف بها؛ و الباری جل شأنه مستغن بذاته عن 
کمال زائد و وصف الكيفية بالاحاطة لأنها مما یغشی الذات الموصوفة بها 
ی للجسم, او النور للأأرض, و العلم للنفس, و الظاهر آنه سا عن 


وود تلو آه و ِ چ لا و > ۵ ]کپ و ِ 9 ]ام + رز و و ۳ 
موه و الطلغ ومع شمه برع فقذ لته پسته العخلوین المطلوییه 


الذین لا َستجفون الرْبْوبّةَ 5 لک لاب من انبات آن له کبفية لا بَشتجفقا 
یره و لا پشارک فیها و لا بحخاط بهّا و لا بعلمها عرخ 


مطلق الصفات الزائدة, و لما نفی علیه السلام جهة الكيفية و الصفة الزائدة 
عنه, و علم آن ههنا مزلة الأْقدام, قال: لابد من الخروج من جهة التعطیل و 
هو نفی الصفات بالكلية و الوقوع فی طرف سلوب هذه الأوصاف الالهية و 
نقائضها, و ه ال سس و ل ضاها حا ال وگو لان من 
نف عنة-هانین. الضفات: ففد آیکر وحود دانم- و علهه و قورنه. و ازادتهدم 
سمعه و بصره, و رفع ریوبیته و کونه ربا و مبدعا صانعا قیوما الها خالقا 
رازقا, و من شبهه بغیره بان زعم آن وجوده کوجود غیره و علمه کعلمهم. و 
قدرته کقدر تهم. فقد اثبته بصفة المخلوقین الذین لا پستحقون الربوبية. و 
ار ام تا 
شیتّا من القوی و القدر, و هکذا 4 الصفات الوجودية و هذا هو 
المراد بقوله له کيفية لا بستحقها غبره, و لا فلیس شیء من صفاته من 
ذاته مرکبة من جنس و فصل, فتکون داته.هزکبة کما قبل, فا نف 
المحققین [فی] قوله لأن الکیفیة" الخ" آی الكيفية حال الشیء باعتبار 
الاتصاف بالصفة و الانخفاض و التحصل بها لأن الاتصاف فعلية من القوة فهو 
و ۱ 
الغعلیتین: فععلية وجوده و تخضله محفوظة بالکیفیه: و لا ند له‌دمن, جهیة 
آخری فاذا هو موتلف مصنوع تعالی عن ذلک. 

قوله آن له کیفیة: شفی اوح داشرا کرش تشه تیا راجفة اب 
وا باظ واه ام یفن الق ایکا خاطه انافن تا اشنم 
جثلا آه کناب عن عدم زیادها علی الدات او لا بحرج ها غن قابلیه الی فعایة 
کما قیل. 


ت۱۳ 


قوله: تقانی | الأشیاء بنفسه: معاناة الشیء ملابسته و مباشرته, و تحمل 
التعب فی و المراد آنه |ذا کان واحدا آحدا لا ترکیب فیه و لا تلیف, 
۹ ۳ 
و یعالجها و یتحمل مشقة فعلها بذاته, فاجاب بانه سبحانه اجل من آن یعانی 
الأشیاء بمباشرة و معالجة لأن ذلک صفة المخلوق الذی لا یجیء الأشیاء له 
آی لا یحصل و لایتیسر له فعلها لعجزه و قصوره عن آن یترتب الأشیاء علی 
ارادته و مشیته, فلا یتاتی له فعلها الا بالمباشرة و المعالجة, و هو سبحانه 
متعال عن ذلک, نافذ الارادة و المشية فعال لما برید, فاذا آراد وجود شیء 
بأسپابه وه هر تاعلی هو اماب زا انانم لا اساه العادية یوجد لا 
بأسپابه علی خلاف العادة. 


الحدیث السابع 


: مرسل. 


۱ مجهول. 


مَعْتی قَوَله و ال یال یعنی ن ال حلَق اأشحَاصَ ۵ و الوا و 
اَبْدَانْ و الْجَوَاهر الارواخ و هو جلٌ و عم لا یشب 





قوله یعنی آن الله خلق الأشخاص: هذا کلام الکلینی (ره) و قال الصدوق 
(ره) فی التوحید بعد نقل هذا الکلام الفول الصواب فی هذا الباب: هو آن 
بقال عرفنا الله بالله, لأتا ان عرفناه بعقولنا فهو عز و جل واهبهاء و ان 
عرفناه عز و جل بأنبیائه و رسله و حججه علیهم السلام فهو عز و جل 
باعثهم و مرسلهم و متخذهم حججا, و ان عرفناه بأنفسنا فهو عز و جل 
محدثنا فبه عرفناه, و قد قال الصادق علیه السلام: لو لا الله ما عرفنا, و لو 
لا نحن ما عرف الله حق معرفته و لو لا الله ما عرف الحجج, و قد سمعت 
بعض اهل الکلام یقولون: لو ان رجلا ولد فی فلاة من الأأرض و لم پر آحدا 
نهکنه بر شدهاحتی کبر همغقل ونطر الی. الشماغ ف الارضن لدلم دلی علن 
آن لهما ضاتعا و محذتاء فقلت: ان هد شیء لم بکن و هو اخبار تما لم:یکن 
آن لو کان کیف کان یکون, و لو کان ذلک لکان لا یکون ذلک الرجل الا حجة 
الله تعالی ذکره علی نفسه کما فی الأنبیاء علیهم السلام. منهم من بعت 
الی نقسه. و منهم من نعت: الی اهله وبولدم: و منهم م بعت ال آهل محلته: 
۵ مه هن بعت ال افل: با دم و متمم: فن سبفت: ال الناشس: کافهر ادا 
استدلال ابراهیم الخلیل علیه السلام بنظره اٍلی الزهرة ثم اٍلی القمر, ثم 
الی الشمس, و قوله قَلَقَا لت (قال) يا قَوّم نی برٍیء مقّا تشر کون" فانه 
علبة البلام کانشبا فلقما هنعونا: موسلای.د کان من قوله الی آخره تا لها 
الله عز و جل ایاه, و ول قولم تعالی:" و نلک خحتنا انبناها اتراهیم علی 
قوّمه" و لش کل اد کرام عله نامب او ای فی. عرو 
التوحید بالنظر عن تعلیم الله عز و چل و تعریفه لما آنزل الله تعالی ما 
آتزل من فقهله" فاعلی رد هلا ال لا ال" و من قوله" فك هو له أَحذ" الی 
آخرها, و من قوله" بدیع السَماواتِ و الأرْض آنّی یَکونْ 


له ول و ل2 تن له صا< حبل ال قوله وفع االطیف الحیر و آخر الضفن و 
وی ار هقی الاختان لشیم ها ازغیر خحل وجو‌ها* الاو 
آن یکون المراد بالمعرف به ما یعرف الشیء به بأنه هو هو, فمعنی اعر فوا 
الله باللم. اعرفوه ,نانه هو الله مساویا عنهجمم :ها بعری:نه الحلق من 
الکواهز وا غراصسو شا مهف سوان هد هو ال درو ااکیی ره 
فرعلی هجا فیعتی فوله: و الوسولق بالرساله الم معرفه لول بان 
ی وه هن ام و هذا الدین و هذا الکتاب و معرفة کل 
مرسارلی شاه اناوت العالم الفاعل هر رن اه انوم 
ار الوسای قب کل ی تاه اه ال ی عم ال 
التفضل علیهم, و رفع الظلم عنهم. آو المعنی اعرفوا الله بالله, آی بما 
له اقا وال اس بما ساست کی اه 
۱ 
الغرض ترک الخوض فی معرفته تعالی و رسوله و حججه بالعقول الناقصة 
کی لته ما لتق بهقعالی اه و الف اقله فی ار الرنتول-و 
اایت لیات اه یی وی هنا خمل وج ول کون 
الخراد آعرفوا الله تععولکم بتحصن. یه حالق اله و الرسول بأنه سول 
اا ال ای اسه رآوی ا اه لام ال فاد الترری اه 
و تعالی و صفات حججه علیهم السلام 
علی ما بینوا و وصفوا لکم من ذلک و لا تخوضوا فیها بعقولکم" و الثانی" آن 
تک ای ارفا لا سا وت کم ی اه هی ان ی 
الرسول بما اوضح لکم من وصفه فی رسالته الیکم, و الامام بما بين لکم 
فن المعروف و العدل.و ارحساز کف انضت فلی ااوساف و ار خلای 
ی 


لا تعرفوا الرسول بمایخرج به عن الرسالة الی درجة الالوهية, و کذا الامام. 
"ای ان کین ار ادها هر ما رف ات من عاعش 
ااعاکلم اهر مها کون هت مار موه امه عععیی | عرفیا اد 
بالله, اعرفوه بنور الله المشرق علی القلوب بالتوسل الیه و التقرب به, 
فان العقول لا تهتدی الیه الا بانوار فیضه تعالی, و اعرفوا الرسول بتکمیله 
اباکم بسانم ماه ما بای نکم مس‌طاعه کر سانیا عوعیه 
ال ی ی ویر ور ی ره 
کذا| معرفة امه آلاهر. انما تحصل بمتابعتهم فی المعروف و العدل و 
الاحسان, و باستکمال العقل بهاء و روی الصدوق في التوحید باسناده عن 
هسام ین سالم-فال: حضرت محمد بن, العان. الاخول و قام الب رحل 
فقال له نما غرفت ریک فال: تتوميقه و ارشاده و تعرنقه و هداینه, فال: 
فخرخت من عترم طلفیت فنام این الحکم فعلت له ها اقول. لمن سالتی 
فیقول لی: بم عرفت ربک؟ فقال: ان سال سائل فقال: بم عرفت ریک ؟ 
قلت: عرفت الله جل جلاله بنفسی لأنها آقرب الأشیاء الی, و ذلک لأنی 
ادها اعاضا نهد و اهر اع مقافه طاهره النکت ره الصعه سید 
لی-ضروینمن التخایط و التصمیین زانده هن سید قصانه نافضة رید 
تاک انشا تیا خواس ماع و حارج متباینة من بصر و سمع و شام و 
ذدائق و لامس: محصولة علی الضعف و النقص و المهانة, لا تدرک واحدة 
۱ 1039 عاجزهعن: اجتلاب القنافع الهاء و 
دفع المضار, و استحال فی العقول ۳ ۱ ۳ 
مصور لها؛ فعلمت آن لا الق ها و مصورا صورها مخالغا فی جم 
جهاتهاء قال الله تعالی:" و فی لفحم أ قلا بَصرّون" 
"باکت ان وق الفوادها تعری وا هو لاله هت فمعنی اعرفوا 
ها ار را ار 


و قدرته و حکمته بتوفیقه و هدایته, لا بما ارسل به الرسول من الایات و 
الحرات فان ,رتنیا اما حصل بعد فرب الیو آعینوا الرسوز. 
تالا سا ار مارا ال وا ی 
التی بغث بها فانها لاتطباقها علی قانون العدل و الحکمة بحکم العقل 
دقن ال ما وا ال ااسر ام ارت و امد 
ت و الاحسان و ام بها علی وجهها, و هذا آقرب الوجوه, و یوّیده خبر 
بن حازم. 

و بوّیده ما رواه الصدوق (ره) فی التوحید باسناده عن سلمان الفارسی 
رضی الله عنه فی حدیت طویل یذکر فیه قدوم الجائلیق المدينة مع مائة 
من النصاری و ما سأل عنه آبا بکر فلم یجبه ثم آرشد الی آمیر المومنین 
علیه السلام فساله عن مسائل فاعات عنهار و کان ما شاله آنقال زد: 
آخبرنی عرفت الله بمحمد آم عرفت محمدا بالله عز و جل؟ 

فان علی تن اف طالب» یت السااه ما عرفت لاه سول کته 
ای لاه یی مرو اکن نت ما اه وج عن خاعه و 
آحدث فیه الحدود من طول و عرض, قفرزافت. ان مدیر مهم با متتدلال .۵ 
الهام منه و ارادة کما آلهم الملائکة طاعته, الا 
کت والرت طفل انا مه موه لخاد 

آقول: قال الصدوق (ره) بعد ایراد خبر المتن و هذا الخبر و غیرهما: القول 
الصواب قی هذا الباب, هو آن یقال: عرفنا الله بالله لا آن عرقناه بعقولنا 
فهو عز و جل واهبها و ان عرفناه عز و جل بأنبیائه و رسله و حججه علیهم 
السلام فهو عز و جل باعثهم و مرسلهم و متخذهم حججا, و ان عرفناه 
بانفسنا فهو عز و جل محدئها, فبه عرفناه و قد قال الصادق علیه السلام: لو 
ا ال ارفا وله لاسوها عرف لس میا او المع ها ری 
الله حق مرن ولا لها کرت خی رای انوا هکره( و 
حاصل کلامه آن 


ص: 299 , 

۵ ااا عن افو تن و بر خا مه ۱۰ بعض آچشحابتا عن علی 
بل غقه تن قیس تن ستغان نی آبي ریبد مولت زسول لاد ض قال شنز 
امیژ المَوُمنین یم عرفت ریک قال بقا عَرّفیِی تَفسَه فیل و کیت عَرّقک 
تفسة قال لا بسَیهه ضورخ و لا بُحسٌ بلْحواسن و لا بُقاسن یلاس قَرِیثٌ فی 
بمقده بَعیدٌ فی فُوّبه قَوّق کل شیء و لابقال شمعء قَوَقَه 


۱ 


جمیع ما یعرف الله به ینتهی الیه سبحانه, و یرد علیه انه علی هذا تکون 
معرفة الرسول و آولی الأمر آیضا بالله فما الفرق بینهما و بین معرفة الله 
ذلک؟ و آیضا لا بلائمه قوله اعرفوا الله بالله, الا آن یقال: الفرق باعتبار 
آصناف المعرفة فالمعرفة بالرسالد صنف من المعرهد بالله, و المعرفة 
بالمعروف صنف. آخر منها, ای ام 
و المراد باعرفوا الله بالله حصلوا معرفة الله التی تحصل بالله, هکذا حققه 
بعض الاأفاضل. 


الحدیت الثانی 


: مرسل,؛ و ربیحة» فی کتب الرجال بالر|ء المهملة المضمومة و الباء 
الموجدة نم الاء التاه نت تم حاه فا و کی فعض السه تالا و 


0 آی عرفته پنفی الشبه و الممائلة و 
المحدودية بالحواس و المقايسة بالناس, آی بآن آثبت له صفات المخلوقین 
من الناس, آو یقال: ما نسبته الی خلقه مثلا کنسبة الصورة من المادة ِ 
آلتفتس. المه البفن. اماالاب ال این اه الفنخ الب زیحته عالن عبا 
یشرکون. 

قوله علیه السلام قریب: ای مت عبت احاطه خلمد. و فده مالکل "هن 
بعده ۳ مع بعده عن الکلِ من حیت المباینة فی الذات و الصفات. فظهر 
آن کت لیس بالمکان" بعید" عن احاطة العقول و الأوهام و الأفهام ره " فی 
قربه ۲ آخ مه کزته بالعلد واضیام الکل الب فجهة قربه هی جهة بعده عن 
مشابهة مخلوقاته, |ذا الخالق لایشابه المخلوق و کذا العکس. 

۲ فوق کل شی ۶" آی بالقدرة و القهر و الغلبة اه بالکمال و الاتصاف 
تالضفات. الخسه,ر امه الی کل ی هشن الک بالتتستة آیه 
فکل متوجه الی 


0۳ ی ار ۳ 0 ۷ ۳ 0[ و الا 
لأمکن آن یکون شیء فوقه. 

" امام کل شیء" آی علة کل شیء و مقدم علیها و یحتاج الیها کل موجود, 
اه تتقرع: البة مشیده کل کلف آن کدی ۶ متوکم: نحمم .افو الاستکها لو 
التشبه به فی صفاته العمالية. 

و الکلام فی قوله ی 
دی مر .لا تیاه و لا خر من آحرانة له عن تصرفه و حضوره العلمی, 
اا و ی ی 
فی الکل, و لا کدخول العارض, و لا کدخول المتمکن فی المکان" خارج عن 
الْشیاء" بتعالی ذاته عن ملابستها و مقارنتها و الاتصاف بصفتها و الائتلاف 
منها لا کخروج شیء من شیء بالبعد المکانی آو المحلی و قوله" و لکل 
تشماع ت | " الظاهر آنه دا اه ور اه مد لوجود کل شیء, و ساثئر 
یلاها ین آن کون معطوفا علن فوله ایو فل الحماه خاله ای 
کیف یکون هکذا غیره و الحال آن کل شیء غیره له مبتداً و موجدا, و هو 
مبدوه و موجده؛ و المبدا لا یکون مثل ما له ابتداء. 


الحدیث الثالث 


یت 

0 3 2 ار 
ار ها ای ای 
هم یعرفون الله بما قرر لهم من الدلائل 


و بما هداهم الیه من المعرفة, کما قال تعالی:" |نک لا تهُدی من بت" و 
الحاصل آن وجوده ۷9 آظهر الأأشیاء و لا یحتاج فی ظهوره الیٍ بیان آحد, 
و قد آظهر الدلائل علی وجوده و علمه و قدرته فی الأفاق و فی آنفسهم, و 
رای ماس مه ارم ما وا 
علیهم, و علی جمیع الخلق, فهو سبحانه المظهر لنفسه و لغیره وجودا و 
کمالا و معرفة کما قال سید الشهداء علیه السلام فی دعاء یوم عرفة: ِ 
یستدل علیک بما هو فی وجوده مفتقر الیک, ایکون لفتر ی مه مود دا 
لیس لک حتی یکون هو المظهر لک, متی غبت حتی تحتاج الی دلیل یدل 
علیک؟ و متی بعدت حتی تکون الاثار هی التی توصل الیک؟ عمیت عین لا 
تراک علیها رقیبا. الی آخر الدعاء. 


مفتجهول. و اب آآخنسترم علیه السلام یحتمل الثانی و الثالث. 

قوله علیه السلام لا شبه له, آی فی شیء من الصفات, آو فی استحقاق 
العبادة" " و لا نظیر" له فی الالهية و آنه قدیم غیر محتاج الی علة, و لا مخرح 
من العدم الی الوجود" هتبت ۰ ای محکوم علیه بالوجود و الثبوت لذاته 
بالبراهین القاطعة" موجود" اما من الوجود اخ 7 آی معلوم, و 
کذا قوله: غیر فقید, ( زائل الوجود آو لا یفقده الطالب, و قیل 
ای غیر مطلوب:عنه الفیبة حیت لا غیت اه 


۱ ۳ 
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الحدیت الثانی 


+ تفیف و ارم خرشل:. 

قوله فی حال استقامته, نقل آنه کان مستقیما ثم تغیر و آظهر الغلو و هو 
فن اضحاب الرضا غلية السلام. 

فل له السامو هو افطل ای ممحرد الانه با ول و فنه زو علی 
من قال انه واحد لایصدر عنه الا الواحد. 

قوله: و شتل: بحتمل آن کون من نشمه. مکامبة طاهز ین حاتم و بختمل. آن 
کون عوا آکر موم 


الحدیث الثالث 


* صحتخر ه: الخخیب: الامر العظیم الفریتب, المخفی سیعیه المراد ان آمر 
ال وا ایا ما س اه 
اعطائه القلوب مبادی معرفته, الا آنه احته علی غاد بما عرفمم من تففینه 
و آعطاهم مبادی معرفته و لم یحتج علیهم و لم یکلفهم بما سواه, فلا ینبغی 
لاحد آن یتعرض لمعرفة ما لم یکلفه به من امره سبحانه و یکلف تحقیق ما 
لم یعط مبادق معرفته, و بعض الفضلاء قراً آلا بالتخفیف حرف تنبیه, 
قالمر اد آنة تغالی اظمن لکم لغرانت فن ظاقه وم وه و احتجعل کم ها 


باب المعبود 


: صحیح و آخره مرسل. ۱ ۱ 

قوله: من عبد الله بالتوهم: ای من غیر آن یکون علی یقین في وجوده 
تعالی و صفاته 1 با ینو همه محدودا| مدر کا بالوهم" فقد کفر" لأْن الشک 
کفر, و ان کل فخدود و فذر کباآلخهم غیره سبحاأنه, فمن عبده کان عابدا 
لغیره فهو کافر. 

قوله: و من عبد الاسم: آی الحروف آو المفهوم الوصفی له دون المعنی, 
ای الغعش له بلاسم " فقو کفر ان الخوونه ی المفهوم سر الواخب 
الخالق للکل تعالی شأنه, و نما الاسم بلفظه و مفهومه تعبیر عن المعنی 
الخقضود. آن نعبر عته آق. ذاته الفعالی. عن. احاطة العقول, و. الاذهان و 
الادراکات. 

قوله: و من عبد الاسم و المعنی آی مجموعهما آو کل واحد منهما. 

فولن عانه الساام خععو علیم فلیه: ای" عفد المعنی. و لته او انم نخندخ 
اعتقادا جازما صادقا و نطق به لسانه. فان الاعتقاد بالقلب |ذا فارق الاقرار 
پاللساق آم‌نکن. کافیا فی. الاسلاموو الامامه و لا دمن ای بیج 
التمکن. 


الحدیت الثانی 


ص ِ- 
تال ند اه ع ن آسماء اللّه و اشْیقاقها ال ما هو مُشتقٌ قال ققال 


۱ 
تا شاه ال مُسْتَو من اله و الال ٍ تن اعالفها الاسم اس 
من عَبد الاشم فون ای فُق کقر و لم بقبة شا و من عََة الاشم و 
المعتی فقَذ کفر و عَبدرانتین و مَن عَبدّ المَعتی دون الاسُم زا 
قهشت تا هبقام کال فقلث انس قال نله تشقة و تشهین تا لو ان 
لس و الفسقی لگان کل اشم یلها لها و لک الله عقتی بُدل له بهده 


قوله: الله مشتق من اله. اعلم انه اختلف علماء اللسان فی لفظ الجلالة 
هل .هو. جامد. آو مشتق, فذهب الخلیل و آتباعه و جماعة من الأصولیین و 
غرم ال انه علم. ال ات لسن سس : و هت ااکتن الن آزدمستی نم 
غلب علی المعبود بالحق, و هذا الخبر یدل علی الثانی, و قوله علیه السلام: 
من اله اما اسم علی فعال بمعنی المفعول, ار الضفنجد: آه یرم .من 
المعانی التی سیأتی ذکرها, فلما آدخلت علیه الألف و اللام حذفت ۰ 
تخفیفا لکثرته فی الکلام, و قیل: عوض عن المحذوف؛ او فعل اما بفتح 
اللام بمعنی عبد لأنه معبود, آو بالکسر بمعنی سکن, دیش ند 
القلوب, آو فزع لأن العابد یفزع الیه فی النوائب, آو من آله الفصیل اذا ولع 
باه اذ العباد مولعون بالتضرع الیه فی الشدائد, 1 تحير لأن الأوهام تتحیر 
فیه, و قیل: یی من وله ادا بش وم 

من لاه بمعنی ارتفع. لأنه مرتفع عن مشاكلة الممکنات, و قیل: من لاه یلوه 
|ذا احتجب لاأنه محتجب عن العقول, و ظاهر الخبر اشتقاقه من الاله بمعنی 
المعبود. 

قوله علیه السلام: و الاله بقتضی مألوهاء الظاهر آنه لیس المقصود آولا 
الاستدلال علی لا بین الاسم و المسمی, ان هذا اللفظ 
بجوهره یدل علی وجود معبود تفیفه او اند نی المیود کم فیلیب آه 
یقتضی کونه معبودا, ثم بین آنه لا یجوز عبادة اللفظ بوجه. ثم استدل علی 
المغايرة بین الاسم و المسمی, و بصن ان یکون استدلالا بان هذا اللفظ 
یدل علی معنی, و الدال غير المدلول بديهة, و علی هذا یحتمل آن یکون ما 
پذکر بعد ذلک تحقیقا آخر لنیانها بجب ان نفضد با لعباده: ون یکون تتمة 
لهذا الدلیل تکثیرا للایراد. و ایضاحا لما یلزمهم من الفساد., 


یکون المعنی آن العقل لما حکم بالمغایرة فمن توهم الاتحاد ان جعل هذه 
الحروف معبودا بتوهم آن الذات عينهاء فلم یعبد شیثا آصیلا از لیس لهذه 
الأأسماء بقاء و استمرار وجودا لا بتبعية النقوش فی الاألواح و الأذهان, و ان 
حفل. المفیود مخفهع الاسم و المسمی ققد اسر یوعد مه الم یمرو 
ان عبد الذات الخالص فهو التوحید, و بطل الاتحاد بین الاسم و المسمی, و 
الاول آظهر, و یحتمل آن یکون المراد بالمألوه من له الا له کما بظهر من 
بعض الأخبار آنه یستعمل بهذا المعني, کقوله علیه السلام: کان الها اذ لا 
فالم الا اصا دی المعیو ان االم‌صعتی ی ال یه و 
بتحقق بدون الغیر, و المسمی لا حاجة له الي غیره, فالاسم غیر المسمی, 
1 الا و ان لله تعالی آسماء متعدده واه کان ۳۹ عین المسمی لزم 
ور الالمه ناه ماه لک اساسا اف فولی سل للم 
دنه تعالی ۷ هدا الاسنم" لناتن ۱۳ 

آن الخبز اسم لشیء یحکم علیه بأنه مأکول, و معلوم آن هذا اللفظ غیر 
ماکول, و کذا البواقی, و قیل: ان المقصود من آول الخبر الی آخره بیان 
الععا هس میات الرضه الق هم ات ی ااستا وراه 
تعالی الذی هو مصداق تلک المفهومات, فقوله علیه السلام: و الاله یقتضی 
مألوها فعتام. ان هذا المعنی المصدري تقضی آن کون فی: لحار فوجود 
هو ذات المعبود الحقیقی, لیدل له آن مفهوم الاسم غیر المسمی, و الحق 
تعالی اه شین المجید الصر فا مفیه آحر ی جهن میات الاسفا د 
التفات» حارج وی فصیدفیا- ماما لت لنش صدی التاات لین 
المهية اٍذ لا مهية له کلية و لا کصدق العرضیات اذ لا قیام لأفرادها بذاته 
تعالی, و لکن ذاته تعالی بذاته الاحدية البسيطة مما ینتزع منه هدذه 
المفههمات: و تحمل علیهر فا لمفهه‌مات کنرم۵ الخمیم شیر فنان هن 
عينية تلک المفهومات تعدد الالهة. 

قوله: الخبز اسم لا کت حجة آخری علی ذلک, فان مفهوم الماکول اسم 


ی 
ِِ 


ر غیرة لب تعم قال ققال تقعک ال به و تک با هسام قالَ هسام 


و ال تا قهریی اجه في الوجید علی ققث عقامی مدا 1 

۶ ۲ رم 7 ۳ س مج ۵ ۳ تِ ۳ 
3 عَلی بُن اتراهيم عَن العباس بُن مَعژوف عَنْ عَبد بالرَحْمَن بن آبی تجران 
)- 0 ِ هب ید 
قال کثث الی آبی جَقر ع او قلث له جقلیی اه فداک تب امن 
ب و ات مج ر ره سح یی ۳1 ِ 10 
الرحیم العاجد الاحد الطْمَد قال فقا ان مَنْ عَبَد الاشمّ دوب المُسّمی 
ریم الوَاجد الاحَد فقال ان من عَبَدَ الاسشمّ دوپ 
پالاشماء أشرّک و کقر و جحد و لم جقبه شَینا بل اغبّد ال الواجد الاح 
السَمد العسکی بهذه الاشعاء ذون الاسشاء اق الْسَْاء صقاث وضت با 
+9 و 7 

5 ۳۹۹ 0 ّ 
َاث الکَوّن و الَمکان ۱ 

1 مَحَمَذ بن یحیی عَن احَمَد بن مَحَمّدٍ غن | لحسن بن مخبوب عَن آبی حمرّة 
قال 


لما یصدق علیه کالخبز, و مفهوم المشروب یصدق علی الماء, و مفهوم 
الملنوشن علب توت و المخوی ی الناسنه ادا ظرت الی کلمسن هو 
المعانی قي انشها مهار فوم عها بایکامها قاری الب کول 
غیرماکول |سا الحاکول شتء اخر کالخیزو کدا التوافی: و لا بخفی ها فیم 
و یقال: تناضل فلان عن فلان اذا تکلم بعذره و رمی عنه, و حاج مع آعدائه 
و ذب عنه من نضله نضلا ای غلبه, و انتضلوا و تناضلوا: رموا للسبق, و 
االحاه کت الاضا ‏ ال ی او ی ای کم لت اند رن 
العنهل:عن الحق: 


الحدیث الثالث 


قوله علیه السلام: ان الأأسماء صفات, ریما یستدل به علی آن المراد 
بالأسماء فی هذه الأخبار المفهومات الكلية لا الحروف, و یمکن آن یقال 
لدلالتقا علین الضفات: اطالفت علیها فجاوا: اه کما آن الضفات تحمل. علی 
الذوات فکذا الأسماء تطلق علیها فلذا سمیت صفات مجازا. 





باب الکون و المکان 


: صحیح و آخره مرسل. ۱ ۱ 

قوله: من عبد الله بالتوهم: ای من غیر آن یکون علی یقین في وجوده 
تعالی و صفاته 1 با ینو همه محدودا| مدر کا بالوهم" فقد کفر" لأْن الشک 
کفر, و ان کل فخدود و فذر کباآلخهم غیره سبحاأنه, فمن عبده کان عابدا 
لغیره فهو کافر. 

قوله: و من عبد الاسم: آی الحروف آو المفهوم الوصفی له دون المعنی, 
ای الغعش له بلاسم " فعد کفر ان الخوونه ی المفهوم سر الواخب 
الخالق للکل تعالی شأنه, و نما الاسم بلفظه و مفهومه تعبیر عن المعنی 
الخقضود. آن نعبر عته آق. ذاته الفعالی. عن. احاطة العقول, و. الاذهان و 
الادراکات. 

قوله: و من عبد الاسم و المعنی آی مجموعهما آو کل واحد منهما. 

فولن عانه الساام خععو علیم فلیه: ای" عفد المعنی. و لته او انم نخندخ 
اعتقادا جازما صادقا و نطق به لسانه. فان الاعتقاد بالقلب |ذا فارق الاقرار 
پاللساق آم‌نکن. کافیا فی. الاسلاموو الامامه و لا دمن ای بیج 
التمکن. 


: 3007 7 
سل تافغ تن الق آبا جَغقرٍ ع ققانآثٍ آئیژیی عم ال عتی گان ققال متی 
َم 1 حتّی آخبرکر متّی 3 سبخان 0 ۲ ۲ ۱ 6 

۹ ذ صاحبء و لا ولد 


قوله: علیه السلام اخبرنی عن الله متی لم یکن ؟ الظاهر آن السائل کان 
غرضه السوّال عن ابتداء وجوده تعالی ِ_ علیه السلام الابتداء بانه 
پستلزم سبق العدم و هو آزلی یستحیل العدم علیه, و قیل: لها ان .فنن! 
سوالا عن الزمان المخصوص من بین الاأزمنة لوجوده, و لا یصح فیما لا 
اختضاض لزما ربهر اجابه»علیه السلام بعوام: متی لم یکن حتی آخبرک متی 
کان, و نبه به علی بطلان ِِِ الذی آخذ فی السوال. ثم صرح 
بسرمدیته بقوله: سبحان من لم یزل و لا یزال, و بعدم مقارنته للمتغیرات و 
استحالة التغفیر علیه بدخول شیء فیه و اتصافه به, او خروج شیء منه حتی 
یصح الاختصاص بزمان باعتبار من الاعتبارات بقوله فردا صمدا لم یتخذ 
بر 

و التغیر هو الحركة و الزمان مقدارها, فالواقع فی الزمان اقلا اه 
0 هه ین الحرکد و الایت ده سواء کان من مکان الی مکان و یقال 
له النقلة, آو من وضع الی وضع کدوران الفلک و الفلكة, ادن کم ال کم 
یقال له النمو و الذیول, آو من کیف ا|لی کیف یقال له الاستحالة, و غیر 
الحركة کالأجسام و ما یتبعها انما بقع فی الزمان بتبعية الحركة لا بحسب 
المهیه و الدات» فکل. ها لم: یکن. جر که و. 3 متجرکا: و لوجوده. علافه 
بالمتحر ی فلیس بواقع فی الزمان فلا بصح السوال عنه بمتی, و لذا نبه 
علیه: الشلام علی فاد السوان عته بمتی بقوله: فی له فان من 
لغ نشب الن بعض آخرد.فالمو‌جود فی :هدا الوم غیز موخود. فی الغد. و لا 
فی الامس, و لکن الباری جل جلاله لا یتصور فی حقه تغیر و تجدد بوجه من 
الوجوه, لا فی ذاته و لا فی اضافته و نسبته. 


الحدیت الثانی 


۲ ضجنم: و الظاهر" این کان بدل" ستی کان" کما قوقی التوحند و عنون 
آخبار الرضا علیه السلام لینطبق علیه الجواب, و علی هذه النسخة یمکن آن 
یتکلف بأن متی کان لا بصح الا لما فی الزمان, و الزمان لا یکون الا لذی 
مادق جسماتية پلزمه الاین: و لیس له تعالی آین ن خالق الأین. 

قوله: ۵ علن. ای شی ۶ کار اعتماده ؟ ی 1 ی 
یکون هذا| سوالا عن المکان. فان المکان فی عرف الجمهور یعتمد 
الشیء علیه, و قوله علیه السلام: 

آين الأْین, مما یوهم کون الماهیات مجعولة بالجعل البسیط, و من لا یقول 
بذلک یقول لما کانت المهية آیضا فی حال العدم لا تحمل علی الشیء, و 
بعد الوجود تحمل علیه, صح آنه جعل الأين آیناء و قوله علیه السلام بلا آین: 


نفی الأْین عنه تعالی, و الثانی نقیت عن. الاین تشیعا علین ان الاين آلذی هه 
۷ له, و الا لزم التسلسل فی الأْیون, فخالق الکل 
آجل من آن یکون له آین. و کان اعتماده علی قدرته آی لا اعتماد له علی 
شیء 1-1 اذ الاعتماد للشیء علی الغیر انما نشاً من نقصان وجوده و 
قصور ذاته کالجواهر الجسمانية و ما بتبعها: و الله تعالی تام الحقيقة و 
الوجود و هو المبدع للاشیاء, فلا اعتماد له علی شیء بل کان اعتماد الکل 
علی قدرته التی هی عین ذاته. 


ص: 309 


3 ۳ ۰ 
مُحَقَدٌ بن بعَبّی عَن احْمَد بن _مَحَمّد بن عيسي عن الخسین بن سَعید عن 
تِ هك 2 تسم :1 سم وب - ۲ و ر 7 ی 
القاسم بن مُحَمَدٍ عَن لِیْ بن آبی حَمَرَة عَن آبی بصیر قا] جاء رَجّل الی 
مرج "م 2۱22 ]و او و. 2و للم رج م|م مج 0]م- الا | عجر۶ اج 
آیی قرع ققال لغ آثبژنی عن زبک قتی کان فقال وبلک الما بُقال لشم: 
نو . له مم ٍ " لا 0 
: مبی ن زبی تباز و تقالی کان و لم یرل خیا بلا کیفِ و له 


الحدیث الثالث 


: ضعیف. 

فوله علیه السلاق کان و لم بزل* فی التفخیف استاط الوا 

قوله‌خ بلا کیف؛: اه بلا ضاه له انده غلی شود لا مرن الکتضات: لین نهد 
را 

قوله و لم یکن له کان: الظاهر آن کان اسم لم یکن لاأنه علیه السلام لما 
قال کان آوهم العبارة زمانا لأُن کان یدل علی الزمان. نفی علیه السلام 
دلک بانه کان بلا رسان و اللفتیر بکان اضیق العارهره فیل آی. لم تفع 
له کون یی عسن ۹ الا هل کان کت آی موم کی که 
بالاضافة, ی ثبوت کیف و اتصاف بكيفية, و لیس فی التوحید لفظ کون فی 
البین و هو الظاهر, و منهم من فصل" و لم یکن له" عن" کان" آی لم یکن 
الکیف ثابتا له بان یکون الواو للعطف التفسیری آو الحال, و کان ابتداء کلام 
تامة و قوله و کان ثانیا ناقصة حال عن اسم کان, أی کان آزلا و الحال آنه 
ی و ان اه و منهم من قال: 
المراد آنه لم یجز آن یقال فی حقه تعالی کان و مقابله الذی هو لا کان, لأأن 
مثل هذا الکون الذی وقع فیه التغیر هو کون آهر خهژه عارض زائد کوجود 
الکیفیات الزائدة. و یمکن فصل کیف عما قبله فالمعنی و لا کان له کون آی 
حدوت. و کیف یکون کذلک و آیتتی ل ازنق مکان لا تحومزن. اساء. التفیر 
فی الصفات آیضا. 

قوله و لا کان فی شیع: لا کون الجزء فی الکل و الجزئی فی الکلی, و 
الحال فی المحل و المتمکن فی المکان. 

قولهه ولا کان غلی نی نیت مکان الفرعیه کما ان الاول نف ما هد 
مصطاح 


۰ 03 ح 3 ۶ 
نمانه ‏ ی صیها لزان با پینا 
و لا کان مُستَوّجشا قبل آن یبتدع شینا ق پشبة شیثا مذ راع لا کان خلوا 

1۹ ت - ره جات 1 4 1 1 
من المَلک قبل انشائه 5 ون مِنة خلوا بعد ذهایه رل حَیا بلا حَیاة 5 
ت 0 ‌ 1 ۳ 0-۶ ‌ ما0 مس ِِ 
ا قبل آنْ پنشی شَینا و معا جبارا بعد انشائه ( ون فلیس لکونه 
ِ ‌ ك_ تِ 


المتکلمین و الحکماء فهو علیه السلام نفی آولا عنه سبحانه الاین مجملاء ثم 
نفی عنه تفاصیله و جمیع معانیه مع نفی مور بستلزمه التأین 

قوله لمکانه: ای لیکون مکانا اه لهنرلته بان بکفن المزاد بالمکان المنزلة آو 
یکون لمکانة بالتنوین؛ آی لیس له مکان عرفی کالسریر تتخذه الملی. 
قیلم شتا ور ایک ای یراس اه ارو لاصو 
ال اه کلف ره ای ی اه را 
و فی التوحید فی رواية آخری و لايشبهه شیء مکون. 

قوله من الملک: بالضم آی السلطنة و العظمة" قبل انشائه" أی انشاء 
ی آقدرنه علی ایعار الاشتاغ ه نهاعها علی الفخوو و اعدامها نهد ال جوه 
ات سل امه که خایا فتاه ها یام له من ساحد 
الماهیات الیه فی الوجود مطلقا لذواتها. 

ِ بعد ذهایه" "ادهات‌ها انشا او انشاتهزه وله ليم التملام لم یز ل حنا 
لا کیان" ای,قفا بونج لد ا تهب ناظر الب فوله ات کیف و قواه ملک فادرا 
الی قوله: 

و لا کان ضعیفاء و ٍلی قوله و لا کان خلواء و قوله" و ملکا جبارا بعد ٍنشائه 
الکین اي فوبا علی تاه ها فاصه الوحوه م استضران ایحا و لت 
الافناء بعد افاضة الوجود و استمرار الٍیجاد, و قوله علیه السلام فلیس 
لکنته کم اقا ما کی ها شم اه الفی لش هد اشاه آلکین یی 
کیف کفا لم بکن.قیل: الانشاء لکونه کی لعدم اسکان:تفیره: و اتصافه بما 
کات لا له این دح فسوی و سحاط 


> 9 7 1 ۳ ریک ۳ 2 + ین 

پشیءٍ يشبهّة و لا بهره لطول البِقاء و لا بصعق لسَیءٍ بل لحوفه تصعق 
۳ 2 مس ۳ ۳3 0 ‌ 

الاشیاء کلها کان یا بلا حیاة حادتة و لا کون موضوف و لا کیف محذود و لا 

فص مب ار بو له شآ ایلع شا ی ول جهایس ‏ بش "وه ٩۱+-‏ 1و 

این مَوقوف. علیه ر لا مکان جاور شینا بل * یعرف و مَلی لم یرل له 
9 ِ - 

الفقدرة و المّلک انشا ما شاء حجین 


1 ا غیره, ۳ وود ِا بذاته, فلا ِ 1 0 
فیه" بل لخوفه" لأن الکل محتاج له مجبور بقدرته مسخر له ۹ [ 
تصعق الأشیاء کلها" آن هلک اه تعف مت مور ففرسه شایه کیا حاز ۱ 
خر مُوسی صعقاً" " و قال سبحانه" " قضَعق من فی السْماواتِ و (مَنّ فی) 
الأرْضٍ"" و لا کون موصوف" النفی راجع الی القید, و المراد آنه لیس له 
وجود 19 بکونه زائدا علیه, لأن وجوده عین ذاته 5 بکونه فی زمان ان 
مکان لأن وجوده منزه عنهما؛ 7 المراد آنه لیس له وجود موصوف محدود 
تحد حقیفی یخبرسعن دایانه آو بحده نعاید. 

قفیل: الصراد بالجون التوضوت : الوهوه تخت بالفیی اه عقمه ها ی 
شأنه التغیر المعبر عتهما بالحركة و السکون" و لا کیف مجدود" المراد 
بالکیفت: اما فظلی الصفة .قیکون ی راجعا الی القید, آو الکیفیات 
الجسمانية فیکون راجعا الیهما معاء "لا ین موفوف لیم ای این کون 
وقوفه و قيامه علیه, ان یتوقف وجوده علیه" و لا مکان جاور رثن ] " بالمهملة 
آی مکان خاص مجاور المکان خر بالمعجمة کما فی بعض النسخ, آی 
مجاوز کن, مکان آخر بات یکون فوفه مثلا" بل حی یعرف" علی المجهول 
ای تعرف أنة حی باٍدراک آثار یعد من آثار الحی لا باتصافه بمفهوم الحياة 
التی هی صفة قاأئمة بموصوفها, 7 المعلوم آی یعرف الأشیاء بذاته 

ملک ثم تون ماقم الم درو ال و ااسا اه 


لذاته, لا بکون الأشیاء و سلطنته علیها, ثم لما آثبت علیه السلام توحید ذاته 
هداعا دادرخ ۳۹ اش هه ان صدور الْشیاء 
عنه. یکون علی وجه الایجات. کفعل الطباتع الخديمة الشعور. فازال لک 
التوهم بان ایجاد کل ما شاء قی وقته الخاص بمحض مشیته و علمه الذی 
هو عین ذاته, ثم رجع الی نفی المثالب عته تأکیدا لما سبق و توضیحا, 
فقال:" و لا بحد" لأن الحد انما یکون لما له جزء فیحد باجزائه و لیس هو 
کذلک و لذا قال عقیبه" و لا ببعض" آي لا فی الخارج و لا بحسب الذهن" و 

لا مقنی" سا فانم پجوته اعد کان: الا ار کف ادها وج لاکل لا 
بقدرة و علم یعدان من الکیف, و لا بفیر هما من الکیفیات, بل بذاته و 
صفاته الذاتية" و یکون آخرا" آی باقیا مع ما عداه من الأْواخر و بعد فناء ما 
یفنی منها" بلا آین" آی بلا کونه کونا مادیا زمانیا فلا یکون آخرا بالحدوث 
علی حال آو بالزمان: بدخوله تخت الزمان: و بختمل آن یکون المزاد بالاول 
المبداً الفاعل و بالاخر الغاية, فاٍنه فاعل الکل بلا کیف, و غاية الکل حتی 
المادیات بلا مقارنة مادة و التأین بأین کما قیل," کل شتء هالک الا وج" 
خی خمع ااستاء فل الصایه لا ادلی کما سرد قالخا آو گل 
شیء في معرض الفناء و العدم لا مکانه الا الواجب آلوجود بالذات آو کل 
جهات الأشیاء جهات الفناء الا جهتها الِتی بها پنتسب الیه تعالی, فانه علتها و 
وجودها و بقاء‌ها بتلک الجهه" له الْحلْقٌ و اأمَرُ": قیل المراد بالخلق عالم 
ی و المادیات او الموجودات العينية, و بالامر عالم المجردات او 
الموجودات العلمية, و یمکن آن یکون المراد بالأول خلق الممکنات مطلقاء 
و بالثانی الأْمر التکلیفی آو الأعم منه و من التکوینی. و هذا آنسب بعرف 
الأخبار" و لا تغشاه الأوهام" آّی لا تحیط به و لا تدرکه, و لیس علمه بالأٌشیاء 
بالتوهم ۱ تنزل, به الشبهات؛" آی لیس فی امرخ من وجوده و کمالاته 


4 عِدَهُْ من اصحاییا عن اخمد بن مُحَمّد بن خالد عَن ایبه رفعة قال اجْتَمَعتِ 
و و ۳ ۳ ِِ لا بت چ زج ع]- 2 9 ۳ ۳ 9 

لو الی اس الجالوت ققالوا لة ان هَذا الرَجْل عَالم نون میت امین 
0 ۱ 0 


الظنون" و لا یحار من شیء" بالمهملة من الحيرة, و بالمعجمة علی صيغة 
المجهول ای لا یجره من شیء احد. الظنون" و لا یحار من شیء" بالمهملة 
من الحيرة, و بالمعجمة علی صيغة المجهول آی لایجبره من شیء آحد. 
قوله و لا یجاوزه: آی لا پخرج من حکمه و مشیته شیء, و فی بعض النسخ 
بالراء المهملة من المجاورة. و ربما یقراً بالمهملتین من الحور بمعنی 
النقص, و المفاعلة للتعدية آی ا بنقصه شیء, و لا بخفی ما فیه, و احدات 
اهر واه یسیع آعسعال اخشاه عی اخوم: لکهال 
سلطنته و علمه و حکمته و عطفه و رحمته, و المراد بما تحت الثری ما 
فخت. التر اف 1 0 فیا که مان آن 
یکون المراد بما بینهما ما حصل من امتزاج القوی العلوية و السفلية, و بما 
ما اه را یا ی اه 
سای وراه فی انا الکست: 


انش اف اد 


اس و وان ال مت کلب المم مسالت تصی وی 
سئل عن زمانه و کان الزمان مخصوصا بالموجودات الزمانية التی لا تخلو 
من کون حادث و کیف و کم و غاية, نفی عنه تعالی هذه المعانی للتنبیه 
علی انه لا یصح فیه متی, فقال: کان بلا كينونة, ای وجود زائد او حادث," 
کان بلا کیف" ای صفة زائدة. 

قوله و بلا کیف: ای الکیفیات الجسمانية. قوله:" کان" بعد ذلک یحتمل 
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ری - ۳ و + 2 2 ] 
و بلا کف کان لیس له بل هو بل الب بلم قبّل و لا غَابة و لا مُنتَّی 
تقطقعت عَنَهٌ العَایَة و هو عَابَهٌ کل عَاية ققال رآسن الجالوتِ امْصُوا بتا فقو 
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آبی عَنّد الله ع قال جاء جژ من لحار بالی آیبر الفومنین ع ققال ی 
۳ ءِ مس ۳ رن او ای تا سر لیا ۳3 
امیر المَوْمنینَ متی کان ربک فقال له تکلنک امک و متی لم یکنْ حلی یقال 
عتی کان کان یی قتل ال بلاق و بَعد اد یلا بقدٍ و لغَاية و لا شتتهی 
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الستاجق و اللاحق و کذا الشایق هو قبل القیل آق, قیل, کل ما تعزض له 
القبلية" بلا قبل" ی من غیر آن یکون شیء قبله, آو لیس له ما پتصف 
بالذات بالقبلية کالزمان" و لا غایة" آی لیس لوجوده و لا حال من آحواله 
نهاية. و لا ما ینتهی الیه" انقطعت عنه الغایة" آی طرف الامتداد. فان 


الامتداد خن عنه بمراتب, اکن غابة و نهاية تفرض فهو موجود بعدم" و 
هما یف کل‌خایه ای انتهاء وخود الغا نات 0 بعد کل غاية. 


ااترتن اقتاو 


: مجهول و آخره مرسل. 

قوله تکلتی آمک: قال فی المغرب: تکلت المرأة ولدها: مات منها" و بعد 
الیقد بل ها ی لاشیع هدور آه لس له ضی] مقصف: با لسوه بالات کدا 
مر قی القبل" انقطعت الغایات عنده" فانه لا امتداد حیث هو فضلا عن 
طرفه, آو کل غاية تفرض فهو موجود بعده " فهو منتهی کل غایة" " آی منتهی 
العلل, الغانيه. آه ستتفی طلیات. العالمین. ورکانيق. وفه زعم ااعکهاء آن 
جمیع الطبائع من السفلیات و العلوبات متوجهة الی تحصیل کمللاتها 
العمکنة سخست. قابلیبانها و استمدادانها و لته ها خوقها آلی ان نمی 
الیه سبحانه, فانه غاية الفایات. و الکامل بالذات. و کلماتهم فی ذلک 
طويلة. و الله الهادی |لي الحق و الیقین. 

قوله علیه السلام انما نا عبد؛ ی ی ان و هذا 
من غاية 


: صضعیف. 

قوله. من اجدل الناس* ان اقواهم فن. المخاضمة: و المناظره هو آغرفقم 
بالمعارف اليقينية. 

توله: ی کار اکن اشفا ااول: ع فیل: ی الاملن. استتیاسدر و 
ااتاه نهر ات مد کان استام حالن من لم نکن وتا حضا سنه 
الدهر ثم کان في الوقت الذی کان, و قیل: متی کان انیا شرط وقع حالا" 
بلا کینونة, کائن" آی قبل آن یتکون کائن؛ افسا وجود موجود معه من زمان 
اوهکان امغیرهما ام نا کینوت کینوت العاتات ‏ کان با کیش حون ای 
ندمن کف تبحم فتواء کان. که مضفجوژ اد استعدادا لها, و لما استشعر 
علیه السلام من السائل انکارا لکون الشیء موجودا بلا کیت و لا زمان؛ او 
کان مت رل ود عایه وله بای با وروی نم اک توا ثم بلی, و قوله 
ظلیم الشیلام: کیت یکون له فبل: آی شیء ساین علیه» و هو قبل کل فیل و 
غله کنیع لا غايه, اي آمنداد زمان..و. لا 0 ای بلا نهاية لامتداد 
وجوده و شی۶ هن کمالانه" و لاغاية الیها" قیل: الضمیز راجع الی الفایق: و 
ال شعتی آلامد ات 


1 ِ زرار لایی حَعقرٍ ع | م 
شبء قال تعم کان و لا شتء فلث قایْن کان بکون قال و کان منک 
قاستوی حالسا ال احلت يا رُرَارَةُ و سالت غن المّکان اد لا مکان 
8 عَلِیٌْ بُيْ مُحَمّدٍ عن سَهل بُن, زیاد عن مُحَمّد بُن الولید غَن ان آیی یَضرِ 


لا غاية الغایات, و قیل: المراد لاغاية ینتهی هو الیها آو لیس کونه غاية اٍلی 
غاية بل هو غاية لما لا ینتهی. قافی اتید پتسید اضر او لا غایه: الما غایة:ای 
نهاية ینتهی الیها مسافة. 


الحدیث السابع 


۰ مرفوع. ۱ 
قولهه فاین کان بگون* کان زاندغ" اخلت" آی عکلمت بالمحالن. 


تن ااقامن 


یروق لاخ المیل بالتخریی مضدذر فولی» هبلتم امه ای تکاته: 


باب النسبة 


تیه ای حاعه ۲ احرات بیان كيفية النسبة. 
قوله فلبث ثلائا: آُی ثلاث لیال, و الیل قد یونث باعتبار ليلاة فانها بمعنی 
الکای و اتاس اه قمع رل الفحی ناه امه اس فان الظام اراعی. 


الحدیت الثانی 


: مجهول. 

قوله: و روی, و فی بعض النسخ و رواه, و هذا هو الظاهر بأن یکون هذا 
شندا آخر للخیر. الشایق الی انیت آبوب کون محهذ ین نی انتداء آلخید 
للاحق. 

قوله: و عن» زيادة من النساخ 

قوله الی خلقه آحدا: اس شمه اح آو هو منصوب علی الحالية آو 
علی المدح, و الأحد ما لا ینقسم آصلا لا وجودا و لا عقلا لا الی آجزاء و لا 
الی مهية و انية مغايرة لها, و لا الی جهة قابلية و جهة فعلية, و کلما کان 
شیتا موجودا بذاته لا بوجود مغایر یکون واجب الوجود و یکون از لیا فقوله 
ازلیا خاظر الی فوله احدا, متبه علی المراد مثة ۵" الضمد" کفا ینید گر: 
السید الذی یقصد الیه فی الحوائج. فالکل یقصده لعماله فلا پستکمل 
پشیء من خلقه, و قوله" صمدیا" مبالفة فی کونه صمدا کالأحمری, و یمکن 
آن یکون ما سیذکر بعد ذلک کله متفرعا علی الصمد آو بعضه علی الأحد, و 
بعضه علی الصمد, کما لا یخفی علی المتأمل. ۱ ۱ 

قوله لا ظل له: المراد بالظل اما السبب او الحافظ او الصورة او المثال 
کما عند 


القائلین بعالم المثال فان لکل شیء عندهم مثالا فی تلک العالم و قیل: 
المراد رب النوع کما نقل عن شیخنا البهائی و الأاظهر آن المراد الروح کما 
یقال عالم الأرواح عالم الظلال, آو المراد الأمکنة التی یستقرون علیها, و 
السقوف التی بستظلون تحتها, [ما حقيقة أو کناية عن جمیع آسباب الأشیاء 
و ما نفتکها عن الزوال .و الفساد, بو الباء اما تفعنی ضع او السبنية. آی 
یحفظ الأْشیاء مع ما تستحفظ بها من الأظلة و الأأسباب, آو یحفظها بواسطة 
ایجاده لأظلتها و آسبابها, و قیل: الظل من کل شیء شخصه او وقاقه و 
ستره, آی لا شخص و لا شیج له یمسکه کالبدن للنفس, و الفرد المادی 
للحصة, و لا واقی له یقیه" و هو یمسک الأشیاء باظلتها" آی بأشخاصها و 
اشاخفار اه ایا لاه دا کان مدا تختصودا قت واه الکل: تشک 
محتاجا الی غیره فی شیء, و یکون کل شیء غیره محتاجا الیه. و قیل: 
القراه به الکنی کما تقال: فیس فلان. فی طل»فلان آی.فن کنفه ‏ مال 
فی القاموس: الظل: الفیء. و الخیال من الجن و غیره یری, و من کل 
شیء شخصه أو کنه و هو فی ظله فی کنفه: و قیل: الظل الجسم فی 
حدیت ابن عباس: الکافر پسجد لغیر الله ظله پسجد لله ای جسمه, و 
|نما بقال: للجسم الظل, لاأنه عنه الظل و لأنه ظلمانی و الروح نورانی, و 
هو تابغ لة تخر ی بح کته التفسانیة ۲ عارف بالمجهول آی.بما هو 1 
للخلق من المغیبات و المعدومات" معروف عند کل جاهل" آی ظاهر عاية 
الظهور حتی آن کل من شأنه آن یخفی علیه الأْشیاء. و یکون جاهلا بها هو 
معروف عنده غیر خفی علیه لأن مناط معرفته مقدمات ضرورية, فالمراد 
هر تسه ور ای ود گت اسان کلد عان رخس ان 
صانعه لا پشبه المصنوعات و هذا غابة معر فته سبحانه بعد الخوض فیها؛ اذ 
استیل ال مر فد حص ۱ بسلت شب مسات الک که نم ولا انا 
الجهل بما هیأت ۳ الم ها 

۲ فرداتتا" االف عالنین‌زانان لاسه مهن سا اه آ لا بهاسخافم 


لا مقارنة الحالية فیه آو الدخول فیه, کما قال" لا خلقه فیه" و لا مقارنة 
ال ماه کی فا موی اف و ها آلی رت 
اد هم اد علی اند لش تاحفص فه ملو اه هل نف 
خلقه فیولد من خلقه. , غیر محسوس بشی۶ من الحواس الظاهرة و الا لکان 
کسما اه انیا ولا مکتندواسن و و آق ای 
المفافر الاطت نکن لض‌ راهم اعه: م مان کون سمل وه 
مجازا: 

قوله علیه السلام علا فقرب: آی علا کل شیء ذاتا و صفة فقرب علما و 
قدرة, و دنا بالعلية لکل شیء فصار سببا لعلوه و بعده عن الأبصار و 
العقول" فشکر" آی آثاب و جازی و هاتان الفقرتان آیضا لبیان نوع من 
ارتباطه و نسبته ٍلی الخلق," لا تحویه آرضه" " آی لا تضمنه و تجمعه الأرض 
التی هی من مخلوقاته" و لا تقله" آی لا تحمله, و الغزض آته لیس الارتباط 
بینه و بین خلقه باتصاله بالخلق من جهة السفل فتحویه آرضه, و لا من جهة 
العلو قتحمله سماواته, بل ارتباطه بانه حامل الأشیاء و معطی وجودها و 
مبقیها بقدرته و مربیها و المفیض علیها ما هی قابلة لها برحمته" " دیمومی" 
منسوب الی مصدر دام تقوم دواماء و نموم ازلی" لا اسندای آمجوده" لا 
پنسی و لا بلهو" ای لا یغفل عن شیء لعدم جواز التفیر علیه لصمدیته" و لا 
یغلط" لکمال علمه" و لا یلعب" لأنه من نقص الادراک و عدم العلم 
بالعواقب, و الصمد الذی جمیع کمالاته 7 الامورت و لا 
لارادنة فضل" الفضل" الفط, آی لا قاطع ار راخته ها غ هه بالمراد: 
و قیل: معناه لیست ارادته فاصلة بین شیء و شیء بل یتعلق بکل شیء. و 
فیل لسن ناه فص ام شوه بداحله‌ کون بف راضیا اه سا خطا: ۳ 
کوته راضیا و ساخطا بالاثابة و العقاب, کما قال" و فصله جزاء" و علی 
الأْولین: ۳ ۶ ها ۱ 
ظلم و جور علیهم, و قیل: ی 


ص: ِ 3 ِ 1 ِ 1 1 بو م - 1 5 
و 9 واقغ لَمْ بل یوت و لَم بُولاً یشاک و لَمْ یَکن 


له کفوا أحَذ ۲ 

3 محّذ ن بخبی عن آخمد بن مُحقّد عَنِ الْْسئن تن یبد عن اللّطر ُن 

شوید عَنْ ماصم بن حمه ی او سین ع عن الجید 

ققال ان ال 2۶ و چَلٌ عم یَکُونْ فی آخر الزمان أفوام َعْمُون قأترل 
۱ 


لینین ارادته الفغل من العید ارادم:فضل,:: فطع لا تتخلف بل الخفطوغ به 
الجزاء المترتب علی الفعل, و فی بعض النسخ: و فضله بالضاد المعجمة 
آی سمی فضله رن العباد جز|ء اذ لا یستحفون باعمالهم شیئا" و امره 


2 


واقع " آراد به الأْمر التکوینی کمال قال تسخانه 1 تما أمَرٌ ٍذا آراد اد تن 


-‌ 


فر هک از با فورت علی چا تال ای ام ننعز قنه 
شیخ داحل فبه فیتقل ادن مته »له و علی با السعول فیورثه 
الولد من صفاته اٍذ معلوم مشاركة الولد للوالد فی النوع و الصنف و آکثر 


الشغات الحصوحه و ام لد شا ری 0 شیء کان هو 
داحا ف فاون ‏ ی ذلک فیما کان من صفانه. 1 
کات فا همه واه اه یا او اد اف خفن 
وجوب الوجود. 


3 


الحدیث الثالث 


: صحیح. 

قوله علیه السلام متعمقون: آی لیتعمقوا فیه آو لا یتعمقوا کثیرا بآفکارهم 
بل یقتصروا فی معرفته سبحانه علی ما بپن لهم. آو یکون لهم معیارا 
یعرضون آفکارهم علیها, فلا یزلوا و لا یخطاّوا, و الأْوسط آظهر, ورآیات 
الحدید مشتملة علی دقائق المعرفة حیث دل بقوله سبحانه" سبح لِلٍ ما 
فی السّماوات و ار ض" علی شهادة الکل بتقدسه و تنزهه ثم دل بقوله" و 
هو علی کل شَیء قدیژ" علی عموم قدرته, و بقوله" هو لول و یز" 
علي آزلیته و دوامه و سرمدیته, و کونه مبدء کل معلوم, و بقوله" " و الظاهر 
الباطِنْ" علی ظهور ایاته و دلائل وجوده و دوامه و علمه و قدرته, و علمه 
بالظواهر و البواطن و کونه 


ص: 321 
أَحذ 5 لیات من سورخ الحدید ای قوّله 0 هو عَليمٌ بذاتِ الصَذور قمَن رام 


وَراء ذلک ٩‏ قَقد قلک _ 

شخند بن ایس. عی ال فعه: ع همغن ۱۱ سب 
ازضاع عی اد ختال کل من قافن ال من بها قَقَذٌ عرف 
وید فلت کیف یقرآها قال کما به ار 


حمَذ ُن الحسن عن سل بن تا عن الحسن تن مکنوب عن لت تن 
ب‌ِ 


کنو مدرک بالجواین و العقول, و بقوله" و هو یکل شیء عَلیمٌ" علی عموم 


2 نم اس سنوی عَلّی ار ۳ استوء نستته سبحانه الی 
ختلف بالقرب و البعد. و طهور الشیء و خفائه و بقوله" و و کمن 
شتی۶ شهار تقولت توله اللیل قب الهار > ال علی آنه نی بیات الظهور و 
الخفاع ۵ الکشف: ‏ الشزد و انم لا یفوت سا فت محالم الصان. عم ان 


9 


الموجودات ۳۹ العلمی و مخزونات النفوس و 8 ۷ النی هی اه 
الاشاء ظاهرة علیه اعلی مراتب الکشف و الظهور. 


اقستیتت اد 


: مرفوع. ۱ 

کل یه ا سم وا مناد ات عفر فوصت و وراک فلکن بسن 
العوام و الخواص و اخص الخواص حظ من هدذه السورة, و پجب علیه 
الایمان بها بحسب حاله, فیقول بعد قراءنها قولا و عقدا" کذلک الله ربی" 
مرتین. و فی سائر الاخبار ثلائا فی الصلاة و غیرهاء اظهارا للایمان و 
استکمالا له. 





: ضعیف و آخره مرسل. 


لین 
د 
۲ 

5 


تیم قال قل ی عققر ع تیف هي علي ال و لا تآشوا هی 


اس 
6 ع 
2 سح ۰ 


14 
9 
4 
۶ ام 
1 ی 
هه 
۱ , 
39 ماع 

ا اط 
2 
بت 
0 ۹ 
اب 
۲ # 
2 
۰ 
۳ 
ک ۲۰۵ مک ب 
7 

ِ سس هه ۱ 
منم ۳ ون 


فوله«علیه السلام تکلموا فی خلق الله: هو آهن اباحقر و الشتفی ۱ 
تیکلموا" للتجریم: فان الکلام فی الله آی قی کته دانم: و و 
آو المراد المجادلة فی |ثبات الواجب لمن لم یکن هلا له, و الأول ظهر, و 


الحدیت الثانی 


۳ وله تعالی* ای یت اامتتوت مصور ممی نیع 
فالخنهور مین المفشرین آن آلخعتی ان انتهاغ الحلانی. و رحتهم. الیه 
عالی: و علی تفسیرع علیم ااسلام المراد اتهاء الشکر و التکلم البه تعالی. 


الحدیث الثالث 


: حسن. ۱ ۱ 

کلم لیم سا هم ای اي یم اه فمنه م علی الاخیر ااضهین 
قوله علیه السلام: فقولوا, آی |ذا سمعتم الکلام فی الله فاقتصروا علی 
التوحید, و نقی الشریک منبها علی آنه لا یجوز الکلام فیه, و تبیین معرفته الا 
بسلب التشارک بینه و بین غيره, و انه احدی الذات؛ لیس اجز|ء فی ذاته, و 
لا دا کيفيه قی صقان و لا مثل لذاته و لا شیه لصفانه. فلا یمکن لاحد 


اقستتت ال اد 


: مجهول کالصحیح. 

قوله علیه السلام: ایاک و الخصومات, آی المجادلات الكلامية و المناظرات 
التعضبية قضدا للعلية, قانها منیع آکتر. الاحلاق الذهیمة: فیل: آن تسبتها الن 
الفواحش الباطنة کنسبة شرب الخمر الی الفواحش الظاهرة فانها تورث 
الشک لأنها تقدی |ٍلی میل النفس الی آحد الطرفین فیشک فیما لا ینبغی آن 
پشک فیه, و یلحقه بهذه الخطیئة من لا بسلم معه آجر عمله, و یکون عمله 
حیناة هعازنا للشی فلا یوجر علیه. لاشتراطه بالایمان: و عشی آن سکلم 
الشی فی آثناء المناظرة لمیل نفسه الی المدافعة فلا یغفر له لکونه 
کفرا" ما وکلوا به" بالتشدند علی المجهول أی آمرها بتحضیله و آقدروا 
علیه کمفر فت الخلال ‏ الحر ام " و طلیوا علم ما کفوه" آی ما اسقط عنهم و 
کفوا مونته, کمعرفة حقاثق الأشیاء" حتی انتهی کلامهم لی الله" فتکلموا 
فی حقيقة ذاته او حقيفة صفاته الحقیقیة" فتحیر و|" و ذلک لأّن اشتغال 
موی و و 
القوة الباصرة علی روية الشمس یزیدها, عجزا عن الروية, ۱ بل ربما یوّدی 
الی العمی" فیجیب من خلفه" بفتح المیم آو کسرها, و کذا الفقرة الثانية. 
قوله علیه السلام حتی تاهوا فی الأرض: آی تحیروا و لم یهتدوا ٍلی الطریق 
الر اضنع: کی | اخصعت‌س ان و الحتضوات فلا غنالضایا من المعقولات 


این افتاوس 


قوله له اسلا من ار فی‌الاه کف هی آخ ات اه الکفید ااحنشمانته 
و.ظر قما او رام آن سر کنه ان لح و تامل قیها" هی" 


صعیف : 


وله یه الساام: ٍن ملکا: بکسر اللام, و الفتح بعید. 

قوله علیه السلام فتناول الرب: ای تکلم آو تفکر فی کنه الذات و الصفات" 
ففقد" ی من مکانه پفضب الله آو تحیر فی الرض و سار فلم یعرف له 
خبرا. و بالمعلوم آی ففقد ما کان بعرف و کان لا یدری هو فی آی مکان من 


ااحبرت. 


الحدیث السابع 


: صحیح. ۶ 
قوله علیه السلام الی عظم خلقه: ای لتستدلوا به علی عظمته و ان 
عظمته اجل من ان پشبه عظمة خلقه. و کذا سائر الصفات فذکرها علی 
المثال. 


نت ااقامنن 


و هر هتکن آن کون الفراق التته ضفر الاعضاه 


5 3 ج ۳ ۳ 1 
طایْرٌ لم بُشْيعة و بَصری لو وضع علیه حزق ابرة لغطاة تریذ ان تعرف بهما 
ملکوت 


کون واه ای لد اه الصران ان ای ره ی 
پا ۱ 
عجر القوی الحسفانية کن. یرای سبحانم, فالجراد بالملکوت مالک 
الملکوت ای [ذا لم تقدر علی زونه شاتر الملکوت فکنیف: المالک: قال: بعض 
المحققین: نبه بصغر الأعضاء و حقارة القوی الجسمانية و عجزها عن ادراک 
الاضواء و الاتوان قلی عجزها عن (دراک ملکوت السماوات و الارض: و 
المزاه تملکوت التماوات عرص تایه الله سحانه ودملکه 
سلطانه, و ما یظهر و 
یحیط بها القوی الجسمانية و لا یقوی علی ادراکها 


السفرتم التازنع 


: مرسل. 

قوله علیه السلام من المکان المحدود: آی المعین آو المحدود, مع آنه 
تعالی غير محدود, و الحاصل ان القرب و الحضور علی قسمین قرب 
المفارقات و المجردات و حضور ها الاح طة العلمية بالأشیاء, و قرب 
المقارنات و ذوات الأأوضاع و حضورها بالحصول الاأینی و المقارنة وی 
فی لا مکنة, ۰ و مع المتمکنات و المتحیزات؛ و حضور الحق تعالی من الأول 
دون الثانی. 


عزبی مبین با سُبَحتْ اه سول الله ص ققال سْبْحتْ ما رای کالیوّم مرا 
ین من هدا تم قال أَسْهْذ آن لا له الا اللهْ و آنک سول الله 

)1 علعٌ بُن ایراهيع عَن آیبه عن ان آیی عُعيّرٍ عن مُحقّد بُن بَختی 
الختعمی عَن غبد الرحْمَن بن عتيي القصیر قال سال آبا جَفقرٍ ع عَن شیء 


قوله علیه السلام: کیف آصف ربی بالکیف؟ آی بصفة زائدة علی ذاته, و 
کل ما یغایر ذاته مخلوق, و الله لا یوصف بخلقه, ژنه لا یجوز حلول غیره 
فیه, لأنه یوجب استکماله بفیره و کونه فی مرتبة ایجاده ناقصاء و انضا لا 
بتحقق الحلول الا بقوة فی المحل و فعلية الحال, و هو سبحانه لایصح علیه 
ی آلجود لأن قوة الوجود عدم, و هو بریء فی ذاته من کل وجه من 
م‌ 
قوله: فا رات کالیوم. قوله کالیوم ظرف للروية و آمرا مفعوله الأأول, و 
آبین مفعوله الثانی ی ما رآیت فی یوم مثل هذا الیوم مرا آُوضح من هذا 
الأمر, و آیین صفة لامرا آو کالیوم مفعول الرقية و آمرا بدله, آو مرا 
مفعول ار اطلب امرا آوضح من هذا. 


السینه الفاناند. 


: مجهول. 

قوله .علیه. السلام. فر فع. یده: [ما غلی, شسبیل. الامتناغ و الاباء او الذغاء اد 
للاشارة الی ملکوت السماء فانها محل ظهور قدرته تعالی. 

قوله علیه السلام تعالی الجبار: آی عن آن پوصف بصفة زائدة علی ذاته, و 
عن آن یکون لصفته الحقيقية بیان حقیقی. 

ضل ضاالا بعیدا. هقی العاموتن: العاطی: السافل. عشاول ها لا بعقن.ه 
التنازع فی الأخذ, و رکوب الأمر. 


باب فی ابطال الرقية 


: مجهول آو صحیح. ۱ 
و ظن آصحاب الرجال آن یعقوب بن اسحاق هو ابن سکیت, و الظاهر آنه 
غیره لأن ابن سکیت قتله المتوکل فی زمان الهادی علیه السلام و لم یلحق 
ابا تخد قلنه السلام. 
قوله غلیه الستلام و العتعم علی و غلی آباتی: آی بما آنعم علیهم من کمال 
ی ی ۵ التخرقر و کل.ها نگون. فن اعای 

نب التجرد لا یدرک بحاسة البصر, اذ لا صورة مادية له و لا آبصار الا 

ی ی فکمال.معرفه آن.بفر. بانه لا سکن آن 
یدرک بالبصر. 
قوله علیه السلام آری ِ آی کان رویته بالقلپ بان آراه و 
المراد آن رّیته له معرفته بالقلب لا بحقیقته بل بصفاته و آسمائه و آیاته. و 
اعلم. آن. الامة اختلغوا فی رفید الله-سبخانه علی افوال: قذهت الامامية و 
المعتزلة ٍلی امتناعها مطلقاء و ذهبت المشبهة و الکرامية (لی جواز رژیته 
فالی. نی اتمه ه المکان: کته عالی عت هم سا رنه رفیت. الاشا عره 
(لی جواز رویته تعالی منزها عن المقابلة و الجهة و المکان, و قال الابی فی 
[کمال الاکمال نقلا عن بعض علمائهم: آن روية الله تعالی جائزة في الدنیا 
عقلاء و اختلف فی وقوعها و فی آنه هل رآه النبی صلی الله علیه و آله لیلة 
الأسری آم لا 


و [ ۰ 9 و - لل [ << 0۶ - زر 9ج 0 ند 0 ] ۱- 
2 _احمَد ایس عَنْ_محمد بن عبد | جبا‌ر عن صفوان بن بچیی قال 
۳ ءِ ۷۰ و 61 . ۳ ۳ لا م + 

لیی بو فَْة المَحَدّتْ آن أَدخلَة عَلی آبي الحَسن الرّضا ع قَاسْتَدَته فی 
پم سا مب 7 روم 0۲ پم ر ات ۳ ۰ ۳ ِ 9 گِ 1 
دَلک قأذن لی قَدحَل عَلیّه قسالة عن الحلال و الحرام و الاأشکام حتّی بلَع 


6 9 5 5-۳ موی ِ- -ِ ۳ لا 
الحلق جمیعا قَبْحیرهم اه جاء من عئد اللّه و اه بَِعُومم ٍلی اللّه بر ال 
۳ ف‌ 0 ع‌ِ ۳ 0 1 ّ 

فیفقول لا تذر کة الابصار و لا جر ن به ۶ 5 ن کمئله شیء تم 


فانگرته عاتشته مه جماعة من الضخابة و التاعین .و المتکلهین» و انست:ذلک 
ابن عباس, و قال: 
ان الله اختصه بالروية, و موسی بالکلام. و (براهیم بالخلة, و آخذ به جماعة 
من السلف و الأشعری فی جماعة من آصحابه, و آبن حنبل و الحسن, و 
توقف فیه جماعة. هذا حال رویته فی الدنیا, و آما فی الآخرة فجائزة عقلا, 
و آجمع علی وقوعها هل السنة و اخالقا الم له الخرجته و الخوارعر و 
الفرق ببن. الدنیا. ف الاخنهدان القوی و الادراکات ضعيفة فی الدنیا حتی ۳ 
کانوا فی الاخرة و خلقهم للبقاء قوی ادراکهم فاطاقوا رویتم " انتهی" و قد 
دلت الأیات الكريمة و البراهین المتينة و اجماع الشيعة و الأخبار المتواترة 
فن. احل.بیت العههه سلام الله علیهم علی امتناعها فی الدنیا و الاخرة, و 
ستعرف بعضها فیما سیأتی. 


الحدیت الثانی 


صحیح. 

قوله: و لا یحیطون: وجه الدلالة آن الابصار احاطة علمية, قوله" و لَْسَ 
کمنله ره ۸۶ وجه الدلالة آن الابصار انما نکون بصوره للمرئی و هو شیء 
تمانله و تاره و ۱ لم یی ضوره له اون الرویه تستلوم الجهه و المکان 
۵ کونهعسیما امخسهانیا کون منل الم کا 


قوله: آن ترمیه ای الرسول" بهذا" ای بالنقیضین و تبلیغ المتنافیین, و آن 
یکون" الخ" بدل لهذاء و ارجاع الضمیر الی الله بعید جدا. و اعلم آن 
المفسرین تا ی ی ار قوله تعالی" ما وت الْفْوَادٌ ما 
ری" یجنم کهن تفر الفاعل فی مرا ید 
و الَهَ: و الی الفوّاد. قال البیضاوی" ما کدّبِ الوا ۳ ببصره من 
صورة جبرئیل آو الله, آی ما کذب الفوّاد بصره بما حکاه له, فان الأمور 
القدسية تدرک اولا بالقلب, ثم ینتقل منه الی ااتشتد آخها قال فوّاده لما 
رآی لم آعرفک و لو قال ذلک کان کاذبا لأنه عرفه بقلبه کما رآه ببصره, آو 
ما رآه بقلبه , و المعنی لم یکن تخیلا کاذبا, و یدل علیه آنه سثل علیه السلام 
هل ریت ریک؟ فقال: سا و ایا قرف لم "پشک 
فیه" أُ فنماژوتة علی ما پری" | فتجادلونه علیه ۹( من المراء و هو المجادلت" 
نتهی" ۲ 
قوله تعالی" و لَقَدٌ راغ ترّلةَ آخُری" قال الرازی یحتمل الکلام وجوها ثلائة 
الاول: الرب تعالی, و الثانی: جبرئیل علیه السلام. و الثالث: الایات العجيبة 
الالمیه اسهی و لقدرغام تازلا نر له آخري: فیجتمل" وله غاب السلام. د 
نزول مرئیه. فاذا عرفت محتملات تلک الاية عرفت سخافة انیم ها 
علي جواز الروية و وقوعها بوجوه: 
۳ | ول" [انه ]| یحتمل آن یکون المرثی جبرئیل, اذا المرتی غیر مذکور فی 
اللقظی و قد اشار امیر "الفوخین, عانه: اسلا ۷ هذا الوجه فی جواب 
الزندیق المدعی للتناقض فی القرآن علی ما رواه الطبرسی (ره) فی 
الاحتجاج. حیث قالي علیه السلام: و آما قوله: 
ولد راهن له اوعد سره الخسیی " بعنی محمدا صلی الله علیه و 
ی ی ی و ی 
عز و چل, و قوله فی آخر الایة" ما زاع الْبصَرّ 5 ما طفی: لقو یهن ابات 
رب ابر" رای سل اه لام دی و مرنین 
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ان بعَد هذو الایّة ما یل علی ما رای جَیْتْ قال ما کَذّب الفوَادٌ ما رأی یَفول 
ما کذب فَوَادٌ مُحَمَیٍما رات عَيتَاه نم أخ ۱ 
یه ابر قاباث اللّه عَيْر الله و قَذٌ ال | وه( یس عاآها 
ابا فَقَدٌ آحاِطّت به العلم و وقعت الْمَعْرَِهٌ فقَال 
الرواتات ققال نو الحسن 1 ب الواباث محَالقَة للَفوار 

جمع الَمْسْلمَون عَلیّه ند ۶ تحاط به 


هذه المرة و مرة آخری, و ذلک آن خلق جبرئیل عظیم فهو من الروحانیین 
الذین لا بدرک خلقهم و صورتهم, و فی بعض النسخ و صفتهم الا رب 
العالمین؛ و روی مسلم فی صحیحه باسناده عن ذر عن عبد الله:" ما کَدَبَ 
لوا ما رای" " قال: رای جبرئیل علیه السلوم له ستمائة جناح. و روی ایضا 
پاساده عن. ابش هریر ۱۸ " و لقَدٌ ره ای فان رای عبریلن عاید 
السلام بصورته التی له فی الخلقة الاصلية. 

ٍ الثانی" ما ذکره علیه السلام فی هذا الختر و.هه قزیتب: من الاول: لکنهة 
اش ند 

ِ التالت* آن یکون ضمیر الروية راجعا الی الفوّاد فعلی تقدیر ارجاع 
الضمیر اٍلی الله تعالی آیضا لا فساد فیه. 

"لزانم آن:یکهن علی»*قون. ارجاع الضنین النه. غليه. ا لاسام اف کون 
المرئی هو الله تعالی, الخر او بالز دیه غایه ,صره المطرفة وغهاية الانکشاه. 
قوله: حیث قال. آی آو لا قبل هذه الأية, و انما ذکر علیه السلام ذلک لبیان 
آن المرئی قبل هذه الاأیة غیر مفسر آیضا, بل |ٍنما پفسره ما سیأتی بعدها. 
قوله علیه. الشلام: و نما آجمع: المسلمون. یه آی اتفق المسلمون علی 
حقيقة مدلول ما فی الکتاب مجملا, و الحاصل آن الکتاب قطعی السند 
متفق علیه بین جمیع الفرق فلا یعارضه الأخبار المختلفة المتخالفة التی 
تفردتم بروایتها, ثم اعلم انه علیه السلام آشار فی هذا الخبر الی دقيقة 
غفل عنها الأکثر, و هی آن الأأشاعرة وافقونا فی آن کنهه تعالی یستحیل آن 
یتمثل فی قوة عقلية, حتی آأن المحقق الدوانی نسبه الی الأًشاعرة موهما 
اتفاقهم علیه, و جوزوا ارنسامه و تمثله فی قوة جسمانية و تجویز |دراک 
القوة 


3 احمَد بِنْ دیس عَن احمَد ينِ مُحَمّد تن عیسی عِن_عَلی بن سیف عَن 
ُحَمّد بن عُبّدٍ قال کتبّث الی آپی الحسَ الصا ع اسالة عَن الرَوْبة و ما 
تژوبه الْعَامَةٌ و الْحَاصَهٌ- و سل آن بَشْتح لی دک قَکتبِ بحطه الق 
الجمیغ لا تمَائع بَیتهمْ أنّ المَفرِقة من جهة الرّوْیَةٍ ضَرورَة قاِدّا جَاز ن یُرّی 
له این وققت الْمعْرِقَةٌ صَروزه- نم 


السممانه لها دون الععليه بعین کن العمل ری رو اشار علته: التسلام 
الی آن: کل ما بنفی ااعلم بکنهه تعالی من الشمع ستفی. الرذش. انضا: فان 
الکلام لیس فی روية عرض من اعراضه تعالی بل فی روية ذاته و هو نوع 
من العلم بکنهه تعالی. 


الحدیث الثالث 


: مجهول. 
و اعلم ان التاظرین فی.هفا الکیر فدسلکا مالک عیقب خاها مات کز 


تعما 
" الاول" هو الأقرب الی الأّفهام و ان کان ابعد من سیاق الکلام, و کان 
خر سس ماس ار هو از الم آنه اتفق الجمیع آی جمیع العقلاء 
من مجوزی الروية و محیلها لا تمانع و تنازع بینهم علی آن المعرفة من جهة 
رو اه کل یت رن ان ها و ام حصی 
الصحات آلنی بوی غلها سور فحص ل معرنه آلترنی با ستات آلنی بر 
علیها ضروری و هذا الکلام یحتمل وجهین: احدهما کون قوله من جهة الروية 
خبرا آی ان المعرفة بالمراد یحصل من جهة الرژية ضرورة. و انیهما: تعلق 
الظرف بالمعرفة و کون قوله ضرورة خبرا ی المعرفة الناشئة من جهة 
الرژية ضرورة. ای ضرورية, و الضرورة علی الاحتمالین یحتمل الوجوب و 
البداهة, و تقریر الدلیل: آن حصول المعرفة من جهة الرژیة ضروری, فلو 
خاز آن‌یزی الله تاه بالفین وفعت الفعرفة من جهة الرویة عند الروید 
ضروری» فلو جاز آن بری الله سبحانه بالعین وقعت المعرفة من جهه 
الروية عند الروية ضر ور ۵ فتلک المعرفة / تخلو من آن یکون ایمانا آو لا 
کمن فان ه هااطاان, انم ان کایت اسان ام کم ااععدفر الحاصاه نی 
الدنیا من جهة الاکتساب ایمانا لأنهما متضادان فان المعرفة الحاصلة 
با ای نس ی سس کی نان و 
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تخل یلک الْمَفرقة من آن تکُون ایقاناً و ْسث بایان قاٍن گاتث یلک 
لفق من جهة الثوْیةٍ ایقاناً قَالَْفرقهٌ الّی فی دار الدلیا من جهة 
۱ 


متکهم ما کی رنه الک ون وراک ور شک مقر 
شأنها الانطباع و ار ۳ ری ۵ بای ۳ 
تالفرف: یه صصی, بالصات اس کم ی ار ها صاهان ۲ 
یجتمعان فی المطابقة للواقع, فان کانت هذه ایمانا لم تکن تلک ایمانا فلا 
یکون فی الدنیا موْمن, و ان لم تکن تلک المعرفة التی من جهة الروية 
انماناء آی اعتقادا مطایقا للواقع. و کانت المعرفه الاکتسابيه زیمانا لم تخل 
هدذه المعرفة التی من جهة الاکتساب من آن تزول عند الم فقمن ود 
الرفیه تضادهفا. وا تزول لماع زوال الایعان فی لاحرد و هد العبارج 
تحتمل خانة آوجه" آخدها" لم تخل هدم آلمعرقة من الروال. عند. الرقیه .و 
المعرفة من جهتها نتضادهما و الزوال مستحیل, لا بقع لامتناع زوال الایمان 
فی الاخرة" و ثانیها" لم 1 هذه المعرفة من الزوال و عدم 0 و 
تکیت تضفا بکلشسا قی الساد مالس رم اختهاع انشیی سح و 
تالثها" لم تخل هذه 9 الزوال اخد ها و 
کل فتهما. محال: و آها بیان آن الایمان لا پزول فی العاد بعد الاغاق و 
الاتماع علیه. آن الاعتعاد النایت. المطايق. للواقم. الحاضل بالیرهان جع 
معارضه الوساوس الخاضله فی لیا نس تزوالها عند ارتغاخ الوساوش:ه 
الموانع, علی ان الروية عند مجوزیها انما تقع للخواص من المومنین و 
الکملن فتیم فی الخنه, قله رال انمانمم لزع کون عبر الحفمن اعلی درجه 

فصام ۵ کس الا رنه اکمل من ای دسر و فساده طافره 
آقول: الاحتمالات الثلائة انما هی علی ما فی هذه النسخة من الواو, و آما 
علی ما فی التوحید من کلمة آو قالأخیر متعین. 

باعل اند ور دی ها الم انم له سل ام له کر اد 
9 الایمان المکتسب منافیا لها و ان ادعی الضرورة فی کون الروية 
مستلزمة لما اتفقوا| 


ص: 3 ۳ 

مه فلا بشید ج فی الا موم لكَهْمْ لَم بر له ر در وان لم تکن یلک 
المقرقة یی من جهة اوه ایمَا: لد تخل تخل هذه المعرقة النی من جهة 
الاکیسَاب آن تژول 


علی امتناعه: فهو کاف: فق اثبات المطلوب الا آن بعال: انما اور هخا 
تکسرا لاه و اساعا تلفرای هشال امه له السام انس لس 
استاع الرویه بالدلابلتقلما ذکر الهانل .ها تزویه القامه قی دلی. بین استتاع 
وقوع ما ثبت لنا بالبراهین امتناعه و آمنا به بهذا الوجه. 
الایی ان کال الیل ان ا له مد یه لفق علین 
ابو ار و الم رفه ی دای الا مق فقو علی میلست ال 
الاولی فتحالفتاه سمل الحر ارخ القعبه و الخرارن الضضفه, فان کانت: آلمغر فه 
من جهة الروية اٍیمانا لم تکن المعرفة من جهة الکسب ایمانا کاملا لأن 
المعرفة من جهة الروية اکمل منهاء و ان لم یکن ایمانا یلزم سلب الایمان 
عن الرائین لامتناع اضباع الم فنین کی :مان واجد فی قلب واجد. رعش 
قیام تصدیقین آحدهما آقوی من الآخر بذهن واحد, و آحدهما حاصل من جهة 
الرخیقه الاخر حاضل فن حفة الدلیل. کما ممتع قیام.ح ارشن تفاء واحد فی 
مان ماع موی یه اانعض تکسر سس المعار ی النی قرف ی لها 
بالدلیل, و تصیر فی الأخرة بالمعاینة ضرورية و یمکن بیان الفرق بتکلف. 
الما حفمه فص الا فادها مود .هن ایور العلم و الامضا ره 
حتی بنتهی الی: الاهده و الصانر نکن ااعلم اذا ضان تال فضر عا 
محسوسا و المعرفة اذا انقلبت ماه ار عیسو اهده بصرية حسیة؛ 
لژأن الحس موس نماد تلففاه ما وله لس سس آحوهها 
(لی الأخر نسبة التقص الی الکمال و الضعف الی الشدة, بل لکل منهما قی 
حدود نوعه مراتب فی الکمال و النقص,: لا یمکن لشیء من افراد احد 
النوعین المتضادین آن ینتهی فی مراتب استعمالاته و 7 الی شی ۶ 
من آفراد النوع الاخر, فالابصار |ذا اشتد لا بصیر تخیلا مثلاء و لا التخیل |ذا 
1 بصیر تعقلا و لا بالعکس, ۰ نتعم اذا اشتد التخیل تصیر مشاهدة و روية 


۳ ۳ ۳ 
و1 تب في اعقاد قهدا دی علی أَ له عر و جلْ لا ری یالقتن ‏ 
لین نوی الی ا وضفتا 

4 و له عَن مد تن اشکاق قال کتبث ری آبی الحسن التَالتِ ع أَسَأله 


بعین الخیال لا بعین الحس, و کثیرا ما بقع الغلط من صاحبه آنه رأّی بعین 
الخیال امین الس الظاض کها بقع للموسضینه المحانین: و کدا 0 
اذا اشتد یصیر مشاهدة قلبية و روية عقلية لا خيالية و لا حسية, و بالجملة 
الاحساس و التخیل و التعقل آنواع ما الاک توا نس ال 
آخر من العوالم الثلائة و یکون تأاکد کل منها حجابا مانعا عن الوصول الی 
الآخر. 

فاذا تمهد هذا فنقول: اتفق الجمیع علی آن المعرفة من جهة الروية آمر 
رو ین روية الشیء متضمنة لمعرفته بالضرورة, بل الرقية بالحس 
نوع من المعرفة فان من رای شیثا فقد عرفه بالضرورة, فان کان الایمان 
تعینه هو هد آلهعر فد الش,مرجفما الادرای الیضری و الرو یه الحتنه مزلم 
تکن المعرفة العلمية التی حصلت للانسان من جهة الاکتساب بطریق الفکر 
و النظر ایماناء لأنها ضده, لأنک قد علمت آن الاحساس ضد التخیل, و آن 
ا سود الحسية ضد الصورة العقلية, فاذا لم یکن الایمان بالحقيقة مشترکا 
پیشعا ولا آسرا خانها لهها لتست التضاد:ه عاید الخلاف مها لاحترا 
مبهما بینهما غیر تام الحقيقة المتحصلة کجنس المتضادین مثل اللونية بین 
نوعی السواد و البیاض, لأن الایمان اف :سحضنل و حقيقة معينة فهو اما هذا 
ها دای فاذا کان.داک لم یک هذار مان کان هد لم یک نا که نم شا 
الدلین انیا حون کسا شر 

و لا یخفی آن شیئا من الوجوه لا یخلو من تکلفات اما لفظية و اما معنوية, و 
لعله علیه السلام بنی ذلک علی بعض المقدمات المقررة بین الخصوم فی 
کال فان الراها عم مار شم کین الا له و له 
تعالی یعلم. 


تن ات 


: صحیمح. 


قوله علیه السلام لم ینفذه البصر: کلمة" لم" فی بعض النسخ موجودة و 
لت ی فان دعلی الاول سک ول ین اش سا الم عی ره 
قوله" ما لم یکن" ابتداء الدلیل, و علی الثانی: قوله" لا یجوز" ابتداء الدلیل. 
هدرن حاصاه آنکام انش عله الساه اشرل.علی عممسرار 

آلر انا رم کین العری. ها با راحیه وخ من خلی 2 7 
ند ان یکون بین الرائی و المرئی هوء پنفذه البصر و ظاهره کون الروية 
بخروج الشعاع و ان امکن آن یکون کناية عن تحقق الابصار بذلک و توقفه 
علیه فادارله نما سای وا شام الا میم الضیاء الوی مق اضا 
من شرائط الروية عن الرائی و المرئی لم تصح الروية بالبصر" و کان فی 
ذلک" ای فی کون الهواء بین الرائی و المرتی" الاشتباه" یعنی شبه کل 
منهما بالاخر, یقال: 

اسیها ادا اسب کل میا الاشوزان الرا ی من شاوی آلتی ماد کین 
السته الع الست دای آوفت ییا فی الرنه: وجت اه مرفناجه 
اخدهها الاخر فی توستط المداه بینهها. و کان قی دلکه النشیه ام. کون 
الرائی و المرئی فی طرف الهواء الواقع بینهما یستلزم الحکم بمشابهة 
المرئی بالرائی, من الوقوع فی جهة لیصح کون الهواء بینهما فیکون متحیزا 
ذا صورة وضعية, فان کون الشیء فی طرف مخصوص من طرفی الهواء و 
توسط الهواء بینه و بین شیء اخر سبب عقلی للحکم بکونه فی جهة, و 
متحیزا و ذا وضع, و هو المراد بقوله" لان الاسباب لا بد من اتصالها 
بالمسببات" و یحتمل ان یکون ذلک تعلیلا لجمیع ما ذکر من کون الروية 
متوفته علی المواء الق ار ها دک اه بری الا اواه سا که من 
اهل الضی .من الخلن. الرووی بان الاورای الم تصوصی, الففلم با لوشه 
اما خر رن ان آن یتعلق بما لیس فی جهة, و الا لم یکن للبصر 


ص 7 ۳ ۳ ۳ 7۷ جر ۵ 0 ۳ 
بیتَهُما فیي الرَوية وَجب الاشتباة و کان دلک التشبية لانْ الاسْباب لا بذ من 
سل 1 1 7 
اتضالها بالْعستبات 

5 علعاً بن ابزاهیم عن آبیه عن 

و + اب [ 





اه اضار اد العاصل آن ضرعت الخاشه سصان سای تسا 
لیس فی جهة بديهة, و الا لم یکن لها مدخل فیه. و هم قد جوزوا ارت 
بهذه الجارحة الحساسة و آیضا هذا النوع مین الادراک بستحیل ضرورة آن 
ار 
الک المها اه ۱ 

ور ما کزه: الفخر الزازق:ضی آن: الظرفری لا نضین لا للخلاف؛ ون 
الحکم المذکور مما یقتضیه الوهم و یعین علیه, و هو لیس مامونا لظهور 
خطائه فی الحکم بتجسم الباری تعالی و تحیزه و ما ظهر خطاوّه مرة فلا 
تفن بل. تتهم: ففاسد. لان: خلاف .بعض العقلاء. فی الضرفریات. جائز 
کالسوفسطائية و المعتزلة فی قولهم بانفکاک الشيئية و الوجود و ثبوت 
الحال, و ما قوله: بأنه حکم الوهم الغیر المأمون 1 دا ا موی 
بجمیع آحکام العقل لاأنه انضا مها مر او مرازا فکمه نوات و 
الخشانيات ‏ آنضا مدخليه اتف الحکم العدکور منعر و انسا هه 
عقلی صرف عندنا, و کدی لین کون الباری عالی فنحیر ا مسا بحکم بو 
یجزم. بل هو تخییل یجری مجری سائر الأکاذیب. فی آن الوهم و ان صوره 
و خیله الینا لکن العفل لا بکاد نجفزه بل بجیله و بجزم بطلانة .و کون ظهور 
الخطا مرة سببا لعدم ائتمان المخطی و اتهامه ممنوع ایضا, و الا قدح فی 
الحسیات و سائر الضروریات و قد تقرر بطلانه فی موضعه فی رد شبه 
القادحین فی الضروریات. 


ااتتن تاو 


: مجهول. ۲ : 
قوله علیه السلام: بمشاهدة الابصار: بالفتح جمعا او بالکسر مصدرا, و فی 


التوحید و 


غیره: العیان بحقائق الایمان, آی بالعقائد التی هی حقاثق آی عقائد عقلية 
ثابتة بقينية لا بتطرق الیها الزوال و التغیر هی آرکان الایمان و بالأنوار و 
الثار التی حصلت فی القلب من الایمان, و بالتصدیقات و الاذعانات التی 
نحق آن تسمی ایمانا ان المراد 0 الایمان ما پننمی الیه تلک العقائد 
من البراهین العقلية, فاٍن الحقيقة ما یصیر الیه حق الأْمر و وجوبه, ذکره 
ار 
" لا یعرف بالقیاس" ای بالمقايسة بغیره, و قوله علیه السلام: و لا يشبه 
بالناس: کالتعلیل لقوله: لا یدرک بالحواس. 
" موضوف عالایات" ای..ذا ید 1 یذکر و یوصف یوصفٍ بأن له الأیات 
الصادرة کنه» المنتهية 2 لا بصفة زائدة حاصلة فیه, آو انما یوصف 
بالصفات العمالية بما اد من ایات قدرته و عظمته و ینزه عن مشابهتها, 
لما بری من العجز و النقص فیها" معروف بالعلامات" ای یعرف وجوده و 
صفاته العينية الكمالية بالعلامات الدالة علیه لا بالکنه. 


۱ مجهول. 


الحدیث السابع 


ص: 338 
ان حُمَیّد عن آبی ۶ ید اللّه ع قال داکرث یا ۶ ند له ع فیقا بفوت من 
زونه فقال 9 جَرُ من سَبهین جَرُءا من تور ارس 5 الکر سین 
جزء من سَبْعین جُرءا من تور العرش و العش جُرء من سَبعین جُرُءا ین 
ور لَججاب 5 5 الحخان جوء من سبعین جَرءا من ور السثر فان کائوا 
صادقین منوا آعتقم من السمس لیس دُوتَعا سَحَابٌ 
8 فُحَقَد تن بختی و عیرهُ عن مد تن محقد تن عببسی عغن این 
عَن آیی الحسَ الرصَاع از قال وب شول لهس نا آشری ی لس انشا 
قط جبْرَئیل قکشف له فاراخ اللةْ من ثور 


و اعله تفیل مره علی: قحر الموی الجسا نیو بان ان اور کیانخدا ( 
تتجاوزه, و یحتمل آن یکون تنبیها بضعف القوی الظاهرة علن ضعف القوی 
الباطتة. ای کما ۷ بقدر بضرک فی:راسک"علی تحدیق النظر لن. لسن 
فکذلک لا تقدر عین قلبک علی مطالعة شمس ذاته و آنوار جلاله, و الأول 
آظهره ف قیل: الفراه بااتوار الارهه اللور الضالی, و العفلی. و آللنشی و 
الالهی, فالعقلی مظهره آبدان الحیوانات الأرضية, و صدر الانسان الصفیر, و 
اعظم لحاس لا آنرادی هه لسن ال ره ور اسان الکر ده 
ادا تسه ای ال کر میت و لور النفسی هو الذی مظاهرة فی هذا العالم 
فا نی ام لس ان له فلت هم اعظت ای اعظی ره 
العرش الذی هو قلب العالم کی 1 نسبه الی العرش و هو مظهر 
النور العقلی الذی نسبه الی الحجاب. لا العقل حجاب للمشاهدة و هو 
مظهر النور الالهی الذی نسبه الی الستر لانه مستور عن العقول. 


الستتت ااتامن 


: صحیح. 
و قوله" فی قوله لاد رکه الَْصارٌ" کلام محمد بن یعقوب ذکره عنوانا لما 


۳ ای ی ما سر ات 
الأول. 


رتش الطازنه 


: صحیح. 

قوله علیه السلام تضاتر: جمم بصیرح: 

قوله: الله عظم: وه کم ای مد لیم 
حتی بتعرض لنفیه. و یمکن آن یکون بمنزلة التیجه للسابق, ی |ذا لم یکن 

مقر کا بال‌هام کون اعظم من آن نذر ی الهیون 


الجفینه الماشر. 


قوله" لا تُدّر که الا هده الاية احدي الدلالات التی استدل بها النافون 
للروية, و قرروها و " آحدهما" ان ادراک البصر عبارة شائعة فی 
الادراک بالبصر, اسنادا للفعل الی الالة, و الادراک بالبصر هو الروية بمعنی 
تا اس ان سا دا المعرف باللام عند عدم قرینة 
الفهذیةه الیعضیه العممم.ء الافتغراق باجفاع. اهل آلفرنيه و الاضول و انمه 
التفسپر, و بشهادة استعمال الفصحاء و صحة الاستثناء فالله سبحانه قد 
اخنز باته لا براد آجد فی المستقبل: فلو راه الممنون فی الجنة لزم کذبه 


ره كث_ِ« 
قال قتفرفون الصا فلت ی قال ما هن فُلْث آنصاژ الْعُْونِ ققال 


تعالی و هو محال. 

و اعترض علیه پأن |للام فی الجمع لو کان للعموم و الاستغراق کما ذکرتم 
کان قوله" تذُرکة البْصارٌ" موجبة کلية و قد دخل علیها النفی, فرفعها هو 
رفع الایجاب الکلي, و رفع الایجاب الکلبی سلب جزئی, و لو لم یکن للعموم 
کان قوله" لا ثذ رکه الا را * سالبة مهملة فی قوة الجزئية فکان المعنی لا 
هر ما ار ربص ار ای یار 
فلا نسلم عمومه فی الاأحوال و الأوقات فیحمل علی نفی الرژية فی الدنیا 
جمعا بین الاأدلة. 
ایهم هرق موش الجمع المحلی پاللام عام نفیا و اثاتا 
فی العنفی و المثیت کقوله تعالی" و قا له یر ی 
الکریه الا بستن عفوم الیو لم برد لنفی العموق اصان عم ف دای 
فی النفی الداخل علی لفظه کل, لکنه فی القرآن المجید آیضا بالمعنی 
الذی ذکرنا کقوله تعالی" و ال لا یب کل مُخْتالٍ َحُورٍ" الی غیر ذلک, 7 
قد اعترف بما ذکرنا فی المقاصد و بالغ فیه. 

و آما منع عموم الأّحوال و الأوقات فلا یخفی فساده فان نفی المطلق الغیر 
المقید لا وجه لتخصیصه ببعض الأوقات اذ لا ترجیح لبعضها علی بعض و هو 
آحد الأدلة علی العموم عند علماء الأصول, و آیضا صحة الاستثناء دلیل علیه 
و هل یمنع آحد صحة قولتا ما کلمت زیدا اا بوم الجمعة ولا آکلمه الا بوم 
العید. و قال تعالی" ز ق توق ۲ ال قوله الا آن بان وقال ۳ 
ترفن" الی: فول ۱ لا آن تانین 


ده ور چه : ۲ کر و ره ۲ 
أَوعام الفلوب کر من آبهار الْعْبُونِ قَهُو لا ند رِکَة لام و هو بُذ رک 
1 م ء 0 01 0 1 0 سم ۳ ل ‏ 0 ِ ۰ 
11 مق ق آیی تالم عفن زگرف یقن مهد آن عیتی قن داد تن 
اْقاسم یی هاشم الْجعقَرٌِ قالٍ فلث لأبی جَْقر ع- لا تذ رک الصا و هو 
بُذرک الابصار ققال یا آبا قاشم وم المَلوب ادق من آبُضار الْعْیونِ نت قَد 
بذرک و قمی السته و الهند و الیلدان العی لم تدخلها و ۷ تذر ها مضرک و 
اومام القلوب لا تور كة قکیّت ابَضاز اون ۳۳ 

2 علی بُنْ [تراهيم عن آبیه عن بَعض أضحابه عن هشام بُن الحکم 


آیضا کل نفی ورد فی القرآن بالنسبة الی ذاته تعالی فهو للتیید و عموم 
الأوقات, ا سیما ما قبل هذه الاية 0 عدم دراک الأبصا ر جمیعا لشیء 
۱ 77 التمدح فا ات یتست الا هار له 
فی شی ۶ من الأوقات. 

و تاتتفماه آنه تعالی. تمدخ که لا برخم فان دکرمرفی. انتاغ المدانه مها 
کان من الصفات عد مدحا کان وجوده نقصا پجب تنزبه الله تعالی عنه» و 
انما قلنا من الصفات احترازا عن الأْفعال کالعفو و الانتقام. فان الاأْول تفضل 
و النانی قدله کلاهما کمال. ۱ 
قوله: آکبر من آبصار العیون, فهو أحق بأن یتعرض لنفیه, و المراد بأوهام 
القلوب دراک القلوب باحاطتها به, و لما کان |دراک القلب بالاحاطة لما لا 
یمکن آن یحاط به و هما عبر عنه باًوهام القلوب. و لعل المراد بالأکبرية 
الأعمية آي |دراک القلوب آی النفوس 1 اتتتمولها نما هتخس اتحواسن 
و غیره فتأمل. 


انیت الحادی عشر 


: مرسل. 


الحدیث الثانی عشر 


: مرسل موقوف لم یسنده الی معصوم و نما آورد هنا 


بالحواس الباطنة بالمحسوسات بالحواس الظاهرة, و المدرکات العقلية 
بالمدرکات الحسية, تقریبا ٍلی الأفهام, و حاصل کلامه علی ما ذکره بعض 
الأفاضل: آن دراک الأشیاء بالاحاطة بها علی قسمین, |دراک بالحواس آی 
الحواس الظاهرة, و |دراک بالقلب آی بالقوة العاقلة و الحواس الباطنة, 
الاول ننقسم الی دراک بالمداخله و ادراک بالمماسة, و (درای لا بهما: ۳ 
الا که بالمداخلم ان جمداخاه. خمیمة ما حو خر که الحنس. افی نخان 
کادرای الاضوات ال هن هت کنو الما وسمافی حکمه الخدر که عضو 
تموج آلهواء الداخل فی الضماخ الی.جامل قوة اذراکها و المخشعومات النت 
هی الووانخ الخذر که موضول, رانحه الصکتت ها الذاخل رقی العنکن الم 
حامل قوة ادراکها؛ ۰ و الطعوم و المذوقات النی هی کیفیات مذوقة المد رکة 
بوصولها, عند دخول المتکیف بها فی الفم, الی حامل قوة |دراکها, و آما 
الادراک بالمماسة آی بمماسة حقيقة المدرک فمعرفة الأشکال و هیثة 
احاطة الحدود من التربیع و التثلیث و آمثالهماء و معرفة اللین و الخشن آی 
الخشونة و الحر و البرد, و ما الادراک بلا مماسة و لا مداخلة فالبصر, أی 
یضار ای اشاک انز فانه. اه الیضن قض که ااشاء بلا. شصامند. ور 
مایا ی هه اس لسن لا فی حیز غیر البصر, و لا فی حیز 
البصر, و لا ینافی ذلک کون الابصار بتوسط الشعاع آو انطباع شبح المبصر 
فی محل قوة الأبصار. 

و فیل فی خر یرم ععاق یور که اک الیضن دزن آلعین فی ین لک 
الغیر 


ى _ لن ۵ ۳1 ت 
و لا فی حیزه و اراک البضر بٍ 
هر ح وس رب رت س‌ 10 ِ 
قازا کان السبیل متصلا بیتة و بین المَرَیْیْ و ۱ سب ائْمْ ادرک ما بلاقی من 
االوان و ااشخاض قادا خمل النضر علی ما لا یل له فیه رجع زاجعا 
0 . ع‌ِ 





لا فی حیز البصر الذی هو المدرک, و آما القسمان الاأولان فلا شبهة فی 
استحالتهما فی الرب تعالی, و آما الثالث فمستحیل فیه سبحانه آیضا لأن 
دراک البصر له سبیل و سبب لا بد منهما, قسبیله الهواء ی الفضاء الخالی 
ما بمتم من نقود. الغین ختی: الشتهاع: ۵ تشه ااضیاء. اي ره تحت 
باستحالته بدونهما, فاذا کان السبیل متصلا بینهما و لا یکون بینهما حاجب 
حالکون السبب الذی هو الضیاء الحاصل للمرثی, فانما آدرک البصر ما 
باه انا او السهاع ام مها مش ای و الا اص دمن تام 
الأشباح, فٍذا حمل البصر علی ما لا سبیل فیه و کلف الرية رجع راجعا فلا 
یحکی ما کلف رویته بل یکون حاکیا ما وراءه. علی آنه المواجه المتوجهة 
الیه کالناظر فی المرآة لا ینفذ بصره فی المرآة, فانه |ذا لم یکن لبصره 
میسلک عرسا نها شم رهم از نايم فکی سا را ی یم 
المواجه المتوجهة الیه, و کذلک الناظر فی الماء الصافی برجع بصره راجعا 
فنکی:ها رایه و قولی ان لاشنبیل له فی اتقاد بصرم: بحنمل ان بکون 
المراد به اٍذ لا سبیل للناظر |لی |نفاذ بصره, حیث لا سبیل هنا ینفذه البصر, 
سمل ان یکون. الفزاد اه یل للتاطر من:عهه فاد الهر: آی ( 
سبیل ینفذ بصره فیه و آما الادراک بالقلب أی الادراک العقلانی بعلم زائد 
علی جهة الاحاطة سواء کان علی الوجه الجزئی آو الکلی فلا یحوم حول 
سرادق جلاله و لا یلیق یکبریاء کما له لأن القوی النفسانية |نما تقوی علی 
مه و من المتحیزات بالذات ۷ بالتبع, و غلی ادراک کلیات مناسبة 
نج بات مدر که بالقهی الباظنة یضتخ ها آن بعد.هی جر تیات 


لها و صورها هیئات و صورا لها, و الذی جل بعز جلاله عن آن یکون له مهية 
صالحة للكلية آو صورة متجزية منقسمة متعال عن احاطة القلوب به, و الی 
ذلک اشار بقوله و اما القلب فانما سلطانه علی الهواء, ای البعد الذی 
پیسمونه حیز | فهو یدرک جمیع ۳ فی الهوی من المتحیز ات بذواتها ۳ 
صورها, فاذا حمل القلب علی !دراک ما لیس فی الهواء موجودا و لیس 
یصح علیه التحیز بذاته آو بصورة ذهنية مناسبة له لائقة به رجع راجعا عما لا 
سبیل له الیه الی ما یقابله من المتحیزات, و یحتمل آن یکون نظره مقصورا 
علی نفی ادراکه سبحانه 1 النحو الجزئی بالحواس و القلب, و اما 
الادراک علی النحو الکلی فمعلوم الانتفاء فی حقه سبحانه, حیث آنه یمتنع 
علیه سبحانه المهية الكلية, ثم |دراک النفس ذاتها علی النحو الجزئی لیس 
بعلم زائد و |دراکها ما یباینها نما یکون بعلم زائد, فلا یجوز مثله فی |دراک 
المبائن لها, و علمها الزائد بذاتها انما یکون علی قیاس ما ذکر, و اذ قد تبین 
استحالة |دراکه بالحس و القلب فلا ینبغی للعاقل آن یحمل قلبه علی 
ادراک ما لیس موجودا في الهواء متحیزا بنحو من انحاء التحیز "من آمو 
الث‌کید خل الله وعز هن آن-یکفن له شبهمن اخوال. الفتجیر ات فانه ان 
تکلف ذلک لم یتوهم لا ما هو فی الهواء موجود. و لم یقع نظره الا علیه کما 

اغام آن الامة اک الله تعالی علی أقوال: فذهبت الامامية 
| و ذهبت المشبهة و الكرامية الی جواز روّیته 
تعالی فی فی الجهة و المکان لکونه تعالی عندهم جسما و ذهبت الأشاعرة 
(لی جواز رویته تعالی منزها عن المقابلة و الجهة و المکان, قال الابی فی 
کتاب |کمال الاکمال ناقلا عن 


بعض علمائهم: آن روية الله تعالی جائزة فی الدنیا عقلا و اختلف فی 
وقوعها و.فی آنه هل را البی ضلی الله غلبه: و الم لیله الاسری. آم لا 
فانکرته عائشة و جماعة من الصحابة و التابعین و المتعلمین, و آثبت ذلک 
ابن عباس, و قال: ان الله اختصه بالروية و موسی بالکلام و [براهیم بالخلة 
اه به خماعه من الساف وا ری ماع اضعا هه این نبا 
و کان الحسن یقسم لقد رءاه, و توقف فیه جماعة, هذا| حال رویته فی 
الدنیا و آما رویته فی الخرة فجائزة عقلاء و آجمع علی وقوعها آهل السنة و 
اخالما التعتر له-و المذخه و الوا ره الفر سین الدتا و الاخرن ان القهی 
و الادراکات ضعيفة فی الدنیا حتی ]ذا کانوا فی الاخرة و خلقهم للبقاء قوی 
ادراکهم فاطافوا,زوتته" انتهی کلاهه". 

و قد عرفت مما مر آن استحالة ذلک مطلقا هو المعلوم من مذهب آهل 
البیت علیهم السلام و علیه اجماع الشيعة باتفاق المخالف و الموالف و قد 
دلبته یه الابات الکرنهه و افشت‌فانه الر اه الحلف ی ند شتا ال 
بعضها, و تمام الکلام فی ذلک موکول الی الکتب الکلامية. 





: مجهول. ۲ 
قوله علی بذی ید الملک: آی کان هو ‌خامل الکتاب و .هبافه:, 


جعَلیی اللَهْ فداک آن تنب الیّ بالْمذهقب السَجیج من الَوّجید ؟ کیب ال 
شالت رحعی اللة عن اللوجید و فا دقب الب 2 من قتلک قتعالی اللةُ ای 


قوله من قبلک: توک اع ی یه اش ری 
یعنی آهل العراق. 

قوله علیه السلام: فأنف عن الله البطلان و التشبیه, مر بنفی التعطیل و 
التشبیه, فان جماعة آرادوا تنزیه الله عن مشابهة المخلوقات فوقعوا فی 
التعطیل و نفی الصفات رآساء و جماعة آخری آرادوا آن یصفوه ۰ 
العلیا و آسمائه الحسنی زائدة علی ذاته فشبهوه بخلقه, 
فأأکنر الناس الا القلیل النادر منهم بین المعطل و المشبه. 

قوله: فلا نفی و لا تشبیه: ای علی الخصلی ان لا عول شفت | تایه 
لا اتاتیا علی همقل هو الله النات الممکود شازی الی هی 
العطامه النطلانر و فوله. عالی الله: .تفه الواصمونر اشار ال 
نفی التشبیه فان الواصفین هم الذین یصفون الله بصفات زائدقة, و قوله: ۰ و 
لا تغدوا القران آخ:علا تجاوزها ها فی القر ان بان:تتقوا-عن الله :ها بوردقی 
القرآن حتی تقعوا فی ضلاله التعظیل, و الله یقول لیس کمئله شیء و هو 
ای ی آو تثبتوا لله من الصفات ما یجپ التنزیه عنها حتی تقعوا فی 
ضیق التشبیه, له وا ان یی او هه 3 ن " ثم الظاهر 
هر هدم ااخبار المع الشیر مین که الات و الضفات ور اتقو فا 
اه 


الحدیت الثانی 


: مجهول کالموثق. 


قوله: لا یوصف بمحدودية ای الحدود الجسمانية او الاعم منها و من الحدود 
التی تعرض للصورة الذهنية و الحدود العقلية المستلزمة للترکیب العقلی" 
عظم وتا عغن الصضعهة" آی. کل خارع عارضن لا خن مالحفنقه: بو قیالت. و لعل 
نفی وصفه بالمحدودية اشارة الی نفی دخوله فی الحواس و القوی, و کونه 
محاطا بما یعرض مدرکاتها, و قوله: 

و کیف یوصف بمحدودية من لا بحد. استدلال عقلی علی نفی ادراکه 
بالحواس و اتصافه بعوارض المدرک بهاء لأن ما یستحیل علیه الاتصاف 
بشیء کیف یتصف به فی المداری و کیف یکون حصول الموصوف به 
(دراکا لما یمتنع اتصافه به, و قوله: و لا تدرکه الابصار" الخ" تمسک 
بالمستند السمعي من کتابه العزیز. 

آقول: و یحتمل آن یکون استدلالا بعدم المحدودية فی الخارج باه لا بح 
بالحدود العقلية, و استدل علی عدم المحدودية بالحدود العقلية بالایة. 

اقول - ۵ بختملن 1 یکون استدلالا بعدم المحدودية فی الخارج بأنه لا یحد 
بالحدود العقلية, و استدل علی عدم المحدودية بالحدود العقلية بالایة. 

قوله: و هو اللطیف: آی البعید عن ادراک الخلق آو البر بعباده, الرفیق بهم, 
آو العالم الکامل فی الفعل و التدبیر, آو الخالق للخلق اللطیف آو فاعل 
اللطف, و هو ما یقرب الی الطاعة و یبعد عن المعصية, و" الخبیر" العالم 
بحقائق الاشیاء و غوامضها و دقائقها. 


الحدیث الثالث 


: ضعیف. 

قوله فی ضورخ الشاتب. الموفق: فیل: ای المستوی: من اوفو الابل.5۱ 
اصطفت و استوت, و قیل: هو تصحیف الریق و قیل: هو تصحیف الموقف 
پتقدیم القاف علی الفاء ی المزین, فان الوقف سوار من عاج یقال: وقفه 


1۳ لی السَرةِ و لببَُ مد قحرّ ساجداً له نم قال سَْحَاتک 
ما عرقوک و وَحدٌ دوک قمن أجل لک وصَفُوک سْبْحاتک لو عرفوک 
لوضفوک بما و صفت به 7 شْحانک کیّف طاوعلهم ار لَفْسْهْمْ آن یْسْبهُو ک 


وقف یدیها بالحناء آی نقطهاء و بالجملة المراد بالموقف هنا المزین بأُی زينة 
کافت و اما تفتیة هدا العول الن هولاع الاکایر فسباتن: القول فیف.» امله 
علیه السلام انما تعرض لابطال القول و یتعرض لابطال نسبته الی 
آلقانلین لنمع من المصاحه وف التوچند بعد قوله. من آنناء تلاننیءشنند. 
رجلاه فی خضر. قوله: النمط الاأوسط: قال الجزری فی حدیث علی علیه 
اتسلام » خیر هده. الایة التیظ الاوسظ. الط الظریفة: من الظر ان و 
الضروب, بقال: لیس هذا من ذلک النمط آی من ذلک الضرب, و النمط 
الخما هش الاس اهاط انین ۱ 

فوله عله سای لبم کا ااعالی ی ای اش از ات در 
بعضها بالفین. المهمله. و غلین العدرین المراد به م, تخاور الجد. ق 
الاموو: اي لا تذر کنا و لا بلخفنا قی سلوی ظریق التجاة من نغلهءفیتا آوافی 
کل شیء. و التالی آی التابع لنا لا یصل الی النجاة الا بالأخذ عناء فلا یسبقنا 
بان نحل الی الطاوت لا بالتوضل سا نم اعلم آنه مین هام الح و 
تور علی ظواهرها بان یکون المراد بالحجب اجساما لطيفة مثل العرش 
الأخبار ای افاض عليه شبته ور الححت, لیت تا 2 
آلشسن بلس الی الا ول الاصل ایشا بان یکین المران با 
الوخوه الی.مکن ااویل انضا بان کون المواه ها الوحی الق هکن 
الیل ها ی میا تعالی دساف ارات ای که ر 
هی تختلف باختلاف درجات العارفین قربا و بعداء فالمراد بنور الحجب 
کابله فلی الصعارف مها بالححب فا ی 





وسائط بین العارف و الرب تعالی کالحجاب, آو لأنها موانع عن آن یسند الیه 
تال ها لین ره الا ما لم ین مفضاه الم الکه فا ها جحت ٩۱‏ 
الناظر خلف الحجاب لا تتبین له حقيقة الشیء کما هی, و قیل: ان المراد 
بها العقول فاٍنها حجب نور الأٌنوار, و وسائط النفوس الكاملة و النفس ذا 
و و 
اه فا اما فا ی ات فا یا وا 
مثل نور الحجب حتی یناسب جوهر ذاته جوهر ذاتهم فیستبین لهم ما فی 
ذواتهم, و / پخفی فساده علی احد بوجوه شتی, و آما تاوفل آلوان 
الانوار فقد قیل فیه وجوه: 

0 فرش هو الاقرب و الأخضر هو لد فکأنه ممتزج بضرب من 


الظلمة و الأحمر هو المتوسط بینهماء ثم ما بين کل اثنین آلوان آخری 
کألوان 7 


انا آها حانه غن ای اوه فالخ خیم قلی زیجای از کات 
و افاضة الأرواح التی هی عیون الحياة و منابع الخضرة, و آلاخمد یم و 
قهره ۹ الجمیع پالأعدام و التعذیب, ۵ اند ۹ و لطفه تقلوم عباده 
کما قال تعالی:" و أمّا الذین ابیت وَجْوهَهْمٌ قفی رَجْمت الله". 

الثالث: ما ار من الوالد العلامة قدس الله روحه, و ذکر آنه مما آفیض 
علیه ففر آنفان الکشت و الیقین و بیانه یتوقف علی تمهید مقدمة: و هی آن 
لکل:ني۶ مثالا فی عالم الرویا و الفکاشفه: متطم نلک الضور و اامتال 
علی النفوس مختلفة 


ص: 350 


و 3 
لاو یه 


باختلات مرانبها فی لتعص و الکمال: فعضها: آفرت. ال دی الضورع<و 
بعضها آبعد, و شأن المعبر آن ینتقل منها الی ذواتهاء فٍذا عرفت هذا فالنور 
الاضفر عبانه عن ماد مرها که هه لمحت فی الزعیاء فاته کتیرا ما 
یری الرائی الصفرة فی المنام فتیسر له بعد ذلک عبادة یفرح بها, و کما هو 
المعاین فی جباه المتهجدین, و قد ورد فی الخبر فی شانهم انه البسهم الله 
من نوره لما خلوا به. و النور الأبیض: العلم انه متشا للطظموز و.قد حرت 
۱ ۰ المحبة کما هو المشاهد فی وجوه المحبین 
عند طغیان المحبة و قد جرب فی الاأحلام آیضا و النور الأخضر المعرفة کما 
تشهد به الرقیا و یناسبه هذا الخبر لأنه علیه السلام فی مقام غاية العرفان 
کانت.رجلاه کی خضزم, و لعلهم علیه السلام نما عبووا غن .نلک الفغانی 
خن وی کوها مارم ده ارات مس افاضا ع مت العهد: 
کما تعرض علی النفوس الناقضة من الرویا هذه الصور. و لانا فی منام 
طویل من الغفلة عن الحقائق کما قال علیه السلام: الناس نیام فاذا ماتوا 
انشهوا:.و هده التاویلات غاند ما نصل یه آقهاسا القاضرم. و الله. اعلم 
تفر عخم ماو لاني یه لام 


ات اد 


: ضعیف, و عدم قدرتهم قد تبین بما مر مرارا من امتناع ادراک کنه ذاته و 
فا التدس واه مفرند العارفین افزارهم العیر عنها کف حالس 
العارنه ۲ ای سا ف ات انیت کل سگم و ال دا 
عرفناک حق معرفتک. 


ص: 351 ۱ 

هل عن اتراهيم تن فعقد مات 8 کت ی ال ع اک مر 

بقول ور فکتت ع بطم شتخان من لا م2 یو 
وقو امن | العلیغ*" او قال التصز" 


ااستن اقتاوت 


قوله صورة: ای ذو صورة. 

قوله علیه السلام لا یحد ای ذاته" و لا یوصف" ای لا یبلغ الی کنه صفاته بل 
السمع و البصر و سائر الصفات العمالية علی وجه لا بستلزم التشبیه, و 
قوله: او قال, تردید من بعض الرواة. 


ی و ندال صلی آلستع من اکن نی کب ااسنات سورد 


الحدیث السابع 


الحدیث الثامن 


اضحات البای غایه اتسلام, 


التذیتخ التازنه 


صعیف : 


قولة علبه السلام و لا بوضف: ای بالکته. اه بضفات. العفکنات. 


الجتینه الماشر. 


ضعییف . 

قوله: و هذا عنکم معزول, آی لستم مکلفین بأن تخوضوا فیه بعقولکم. بل 
اعتقدوا ما نزل الله تعالي الیکم من صفاته, او لیس لکم السوال بل بین 
الله تعالی لکم, و الاأول آظهر," ال مستجمع للصفات الکمالية الثبوتية 
فاخد بدل, علی, الضفات السلییة" آخد" ای لا شریی لها بخلق تبارک و 
تعالی ما یشاء" قیل |شارة الی نفی کونه تعالی جسما بالیرهان اٍذ قد ثبت 
و تخعق فن. موضعه آن الغله الموجده و‌ععلولها لا یجوز آن یکونا من توع 
واحد, و الا لزم آن یکون الشیء علة لنفسه و ایشا وجود العلة الموجدة 
آقوی و ارت من وجود المجعول, ۰ و التفاوت بالشدة و الضعف فی الوجودات 
پستلزم الاختلاف فی المهیات, فظهر أن خالق الاخسام یمتنع آن یکون 


11 فجفة تن شتا الق ی 
۳ عَن لفصّل , بن شاذات, کل اد عیشی عنْ 
ریت تن عند له عن الفصتل تن تسار فال سمقث آنا عتد المع تقول ِن 


2 ع لو" بن محمد عر سل بر ناد و عر به کر مان 2 
له *. 2 هید وگن سول بن ییاه و خن کدره ن مُحفد بن شلیمان عن 
علی بن اتزاهتم: کن .کید الله بن ستان عَن ابی عبد الله ع قال قال لِن الله 
عظیم رفیغ لا یِفدر العبادٌ علی چفته و لا یبلفُونَ کته عَظمته لا تُذرکة 
| لاکصاء ی وه الاتصاد و لن- تا ۶ 4 سب ّ تست ند رکه 
تصاژ و قو پذرک اتتصاز و هو اللطیف الیش و ۷ وس یکیف و لنپ 5 
‌ ۳ ِ ۷ ۰ مج[ . 2 وم لا 1 ی 

1 حَیبٍ 5 ِِ صعه بالکیف و هو الذی کیف الکیفت حلی, صاز کیفا فعرفث 
لیف یما کیّف لتاِمن الکیف- أَمْ کف أصفهٌ صفءه این هو الذی این الاين حد 
۳ 0 و ک 3 ‌ِ 9« ك_ ۰" ۰ - 
ضار آینا ققرقت الاین بما ین لا من ج لین أم کیف أصفة بکیت و هو اذی 
حیر ۱ ری 82 صَا- و 2 یت ۴ 5 تجیي 9 دی 
یت حبی رز حینا ععروتِ 1 


جسما من الاجسام, و کذا مصور الصور یستحیل ان یکون صورة من نوعها. 


الحدیت الحادی عشر 


: مجهول کالصحیمح., ۳ , ۱ 
قوله" و ما قَدوا اللْ و قره*" ی ما عظموا الله حق تعظیمه فلا 
یوصف بقدر و لا یعظم تعظیما الا و کان اعظم من ذلک. 


الحدیث الثانی عشر 


: ضعیف. 

قوله" عظیم" آی عظیم الذات" رفیع" من جهة الصفات, لا تبلغ العقول 
الیهما آو الرفیع بیان لأأن العظمة من حیث الرفعة المعنوية. 

قوله: حتی صار کیفا ای هو موجد الکیف و محقق حقیقته فی موضوعه حتی 
صار کیفا له. ‏ . ۱ ۱ 

قولهد آم. کنق. اضفه: بایی: آلعراه بف کف الشیء. في. الفکان. او الفته 
الحاضلة للمتمکن باعتبار کونة فی المکان, عخیت. اسم للفکان للشتنع: 


۳ هِِ ی ِ #9 ون 
یا حَبّت لتا من الحَیْتِ قاللة تبازک و تعالی داخل فی کل مَکان و خارِخْ من 
9 هو مو ره زو . و وه 5 ار ۱7 1 ۳ ۳ 
سّیء لا یذ رکة الصا و هو بُذرک الابَصار لا له الا مُو الیو اْعطیم و 


قوله: لا تدررکه ار تهارن:دلیل غلی تفن الم فی المکان فان کل فشک 
فی المکان مما یصح علیه الادراک بالأوهام, و قوله: و هو یدرک الأبصار, 
علف«شفودم: ععلا ۵ جضوره علما.. و قوله:ا ال لا هه العلی العظیم: علی 
عدم کونه داخلا فی شیء دخول الجزء العقلی و الخارجی فیه, و قوله: و هو 
اللطیف الخبیر, یدل علی جمیع ذلک. 

انتهی الجزء الأول حسب تجزئتنا من هذه الطبعة و یلیه الجزء الثانی انشاء 
الله ال اه ماب امین ودره ی 

و قد تم بحمد الله و توفیقه تصحیحا و تعلیقا فی 8 رمضان المبارک من 
سنة 1393. 

و نا العبد المذنب الفانی: 

السید هاشم الرسولی المحلاتی 


جاهدها باهوااکم و تعکر ی یل اللم «لکم عبر لکم ان کر اون 
(التوبة/41). 
قال الامامُ _علی_بن موسي الرّضا - علیه السّلامٌ: رَجم اللَهْ عَبّدا أخْیا 
تا... بقلم علْومتا و یُلَفْها الّاس؛ قاِنَّ التّاسن لَو عَلمُوا محاسن کلامتا 
۰ تا... (نادژ البحار - فی تلخپص بحار الأنوار, للعلامة فیض الاسلام, 
ص 159؛ و را رٍ الرٍضا(ع), الشیخ الصّدوق, الیاب28, ج1/ ص 307). 
مس که "امه ااعایت باصان.ت ابران: .الشمند اج اه 
"الشمس آباذی" - رحمَةه اللهٌ - کان آحدا من جَهابيذة هذه المدينة, الذی قد 
اشتهر بشغفه باهل بّیت النب (صلواث الله علیهیم) و لاسیّما بحضر الامام 
علی بن موسی الرّضا (علیه الّلام) و بيساحة صاجب الرمان (عَْلَ اللة 
تعالی فر جَهٌ الشریف)؛ و لهذا اسُس مع نظره و درایته. في سَنة 1340 
- الشمسیّة (-1380 الهجريّة القمریة), 0 ارف ام 
ینطَفی مصباخها, بل تلع بآقوی و أحسَن موقفٍ کل یو 
مرکز "القائمیِّة" للتحرّی الحاسوبی - بأصَهان, ایران ف ابتداً أَنشطتَه من 
سَنة 1385 الهجریة الشمسیّة (-1427 الهجريّة القمریّة) تحت عناية 
سماحة اية الله الحاج السید حسن الامامیث - دام عزه - و مع مساعدة جمع 
_ من خژیجی الحوزات العلميّة و طلاب الجوامع. باللیل و النهار, فی مجالاتِ 
شتی: دينية, تقافية و علمية.. 
الأهداف: الذفاع عن 0 الشیعة و تبسیط نقافة الثّقلین (کتاب الله و 
اهل البیت عليهیم السْلامٌ) و 07 , تعزیز دوافع الشباب و عموم الناس 
الی التَحرّی الادق للمسائل الذينية, تخلیف المطالب النافعة - مکان 
البلاتیتِ المبتذلة آو الدیئة - فی المحامیل (الهواتف المنقولة) و 
الحواسیب (<الأجهزة الکمبیوتریة), , نمهید آرضيِة واسعة جامعة تفافية 9 
آساس معارف القران و آهل البیت -علیهم السّلام - بباعث نشر المعارف, 
خدمات للمحققین و الطلاب, توسعة نفافة القراءة و اغناء آوقات فراغة 
یا عزانه ارم الاسلامتة. زالی الضايم اللاید سمل وفع هام ع 
الش مات الفتسرخ نی الجاخعه .ود 
- منها العدالة الاجتماعیّ: التی و ی وه 
متصاعده بعلی آنه مین قستری آیرار العراخق و السهات > فی اعناف 
الا و تشر الاقافة الاسلامته و اابرانندب می آحاء العالم من جبود 
خر / 
رخ ۳ الواسعة للمر کز: 


الف) طبع و نشر عشراتِ عنوانِ کتپ. کتيبة, نشرة شهریّة. مع |قامة 
مسابقات القراءة 

ب) انتاخ مثات آجهزخ نحقيقيْة و مكتبية, قابلة للتشغیل فی الحاسوب و 
المحمول ۱ 

ج) انتاجح المعارض تْلائيْة الابعاد. المنظر الشامل (2< بانوراما), الرسوم 
المتحر كة و... الاماکن الدينية, السياحية و... 

د) ابداع الموقع الانترنتی "القائمیة" ۱۷۷۷۷۷۷۰۵۳۱۵۵۲۱۱۱۷۵۱۰۵۵۲ و عذة 
مواقع اخر 

ه) انتاج المُنتجات العرضَية, الخطابات و... للعرض فی القنوات القمرية 

و) الاطلاق و الدعم العلمیت لنظام اجابة الأأسئلة الشرعيّة, الاخلاقيّة و 
الاعتقادية (الهاتف: 00993112350524) 

ز) ترسیم النظام التلقائی و الیدوی للبلوتوت, ویب کشک, و الزسائل 
ج) التعاون الفخریٌ مع عشراتِ مراکرّ طبيعيْة و اعتباریْة, منها بیوت الایات 
العظام, الحوزات العلميّة, الجوامع, الاماکن الدينيّة کمسجد جمکران و... 
ط) اقامة الموتمرات. و تنفیذ مشروع "ما قبل المدرسة" الخاص بالاطفال 
و الاخداث المّشارکین فی الجلسة 

ی( اقامة دورات تعليمية عمومية و دورات تربية المریی (حضو رآ و 
افتراضاً) طيلة السَنَة 

المکتت سس ایان فان شارع" مسجد سید"/ ما بين شارع پنج 
رقضان" ومفترق" وفائی"/بناية"القائمیة" 

تاریخ التاسیس: 1385 الهجرية الشمسية (< 1427 الهجرية القمریة) 

رقم التسجیل: 2373 

الهوية الوطنیة: 10860152026 

الموقع: ۵۲۱۰6۵۲۲ ۲۱۵6۲۲۱۱۷ ۷۱۷۱۷۷۷۷۰ 

البرید الالکترونی: 6.60۳۲ ۱36۳۱۷ ۱۱۲۵)۵9 

المتجر الانترنتی: 6۲۳۱56۲۱00۰60۲۳ ۷۷۱۷۷۷۷۰65۱ 

الهاتف: 2357023-25- (0098311) 

الفاکس: 2357022 (0311) 

مکتب طهران 88318722 (021) 

التجاربْة و القبیعات 09132000109 

امور المستخدمین 0311(2333045) 

ملاعظة هامة: 

الميزانية + الحالية لهذا المرکز. شعبية, تبز عية, غیر حكومية, و غیر ربحية, 
اقتنیت باهتمام چمع من الخیرین؛ لکنها لا توافی الحجم المتزاید و 
المتسع للامور الذينية و العلمیة الحالبّة و مشاریع التوسعة الثتقافیة؛ لهذا 


فقد ترگی هذا المرکژ صاجتِ هذا البیتِ (المُسمّی بالقائمیِة) و مع ذلک, 
پرجو من جانب سماحة بقیّة الله الأعظم (َجُلّ ال تعالی فرَجَهْ السریت) 
آن یوفَقَ الکلّ توفیقاً متزائداً لاعانتهم - فی حدٌ التمکن لکلٌّ احدٍ منهم - 
انا فی هذا الأمر العظیم؛ ان شاء اللهْ تعالی؛ و اللغ ولیخ التوفیق. 


دیگر به سایت این مرکز به نشانی 
۹ ۷۷۷ 
۱ .۷۷۷۷۷۷ 
۱۷9 ,۷۷/۷۷۷۷ 
۲ 26006( ۷۷/۷۵۸۷ 
مراجعه و برای سفارش با ما تماس بگیرید. 
۰٩۱۳ ۳۰۰۰: ۸ ۹‏ 





